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शुभ कामनाये 


राष्ट्रपति सचिवालय, 
राष्ट्रपति भवन, 
नई दिल्ली-४ 
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प्रिय महोदय, 


राष्ट्रपति जी के नाम भेजे २२ मां, १६७३ के आपके पत्र से यह जानकर प्रसन्नता हुई 
कि भगवान महावीर जयन्ती समारोह समिति, कलकत्ता द्वारा महावीर जयन्ती १५ अप्रेल, १६७३ को 
मनायी जा रही है। जयन्ती समारोह की सफलता हेतु राष्ट्रपति जी अपनी शुभकामनायें भेजते हैं । 


भवदीय, 
रे० वे० राधवराव 
राष्ट्रपति का अपर निजी सचिव 
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राज भवन 
बंगलोर 
२२ मार्च १६७३ 





प्रिय श्री कमल कुमारजी, 


आपका ता० १७ मात का पत्र सुझे प्राप्त हुआ । ता० १५ अप्रेल को मैसूर राज्य के दो 
स्थानों पर इस अवसर पर सम्मिलित होने को में बहुत पहले स्वीकृति दे चुका हूँ, अतः इस अवसर पर 
मेरा वहाँ आ सकना सम्भव नहीं होगा, इसके लिये क्षमा चाहता हूँ । आप लोगो ने इस योग्य समझा 
उम्रके लिये में आपका वहुत आभारी हूँ । 


शेष कुशल । 
आपका 
मोहनलाल छुखाडिया 
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( महाराष्ट्र ) 
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प्रिय श्री कमलकुमार जेन, 


आपका ता० १७ मार्च का पत्र मिला । धन्यवाद । आपने जेन कान्फ्रेन्स के उद्घाटन 
के लिए सुझे आमन्त्रित किया इसके लिए बहुत आभारी हूँ। किन्तु सुझे दुःख है कि में अप्रेल में 
कलकत्ता न आ सकूँगा । क्षमा करे | 


विनम्र 
श्रीमन्‍्नारायण 


प्रतिवेदन 


भगवान्‌ महावीर की २५७१ की जयन्ती के अवसर पर स्मारिका प्रकाशित करते हुये परम प्रसन्नता हो 
रही है। स्मारिका के लिये आये, प्रायः सभी लेख व कविताएँ प्रकाशित की गईं है पर कुछ लेखों को स्थान की 
कमी तथा विलम्ब से आने के कारण प्रकाशित नही किया जा सका, जिसके लिये उन लेखक बन्धुओ से क्षमा चाहते 
है। लेख प्रायः यथावत्‌ प्रकाशित किये गये हैं । कई लेखो को स्थानीय अंग्रेजी, हिन्दी, बंगला व उद्द पत्रों में 
छापने के लिये भी भेजा गया है ओर आशा है, कई पत्रों मे लेख प्रकाशित होगे । 


प्रत्येक वष की तरह गतु वर्ष भी भगवान्‌ महावीर की २५७० की जयन्ती बडी धूम-धाम से मनाई गई । 
सप्ताह व्यापी कार्पक्रम का आयोजन किया गया था। चेत्र शुक्ला त्रयोदशी वी सं० २४६७ तदनुसार ता० २७-३- 
७२ को जो श्री जेन विद्यालय में श्री विजयसिंह नाहर ( भूतपूर्व पश्चिम बंगाल राज्य उप सुख्यमन्त्री ) की अध्यक्षता 
में एक आम सभा की गई। प्रधान अतिथि श्री रामकृष्णणजी सरावगी, राज्य मन्त्री पश्चिम बंगाल ने कहा था कि 
भगवान्‌ महावीर के सिद्धान्त आज भी उतने ही महत्वपूर्ण है जितने कि २५०० साल पहले थे और अगर उनके उप- 
देशो व सिद्धान्तों को अपना लिया जाय तो सारे समाज, राष्ट्र ब विश्व का भला हो जाय । 


९५) 


प्रधान वक्ता श्री सुमेरूचन्द दिवाकर “नन्‍्यायतीथ” ने कहा कि भगवान महावीर के अपरिय्रह व स्यादवाद के 
सिद्धान्त को अपनाया जावे तो विश्व में शान्ति शीघ्र सम्भव' है। डा० रामचन्द्र अधिकारी ने बताया कि भगवान्‌ 
महावीर एक वशानिक थे । 


अध्यक्ष श्री विजयसिंह नाहर ने भगवान्‌ महावीर को श्रद्धांजलि अर्पित करते हुये कहा कि भगवान्‌ महावीर 
की २५०० वी निर्वाण शताब्दी के उपलक्ष में जहाँ-जहोँ भगवान्‌ का पदार्पण हुआ वहाँ रचनात्मक कार्य कर जनता 
को भगवान्‌ के उपदेशो का स्मरण करवाना चाहिये |. 


भगवान महावीर का २४०० वाँ निर्वाणोत्सव 


भगवान्‌ महावीर के २५०० वॉ निर्वाण महोत्सव के सम्बन्ध भें विचार-विमश हेतु श्री जैन सभा के तत्वा- 
वधान में कई वार सभा का आयोजन किया गया पर अभोतक कोई सक्रिय कार्यक्रम नही हुआ है । प्रयास जारी है 
और शीघ्र ही प्रान्तीय स्तर पर एक कान्फ्रस बुलाने का प्रोग्राम है । 


राष्ट्रीय समिति के गठन को प्रायः एक वर्ष हो चुका है पर उसके द्वारा अभी तक कोई रचनात्मक कार्य 
€ ५ 
नही हुआ है। इस सन्दभ में पश्चिम बंगाल में राज्य स्तर पर समिति का गठन भी अभीतक नही हुआ है। 


भगवान्‌ महावीर निर्वाणोत्सव के लिये कई सुझाव हैं जेसे यहाँपर जेन कालेज, छात्रावास व अस्पताल 
बनाये जाँय । कलकत्ता व वदवान विश्वविद्यालय के जन द्शन की चेयर की स्थापना हो । मैदान में महावीर का एक 
स्माक चिह हो । जन कला मूर्तियों का चित्र, प्राचीन जन चित्र, शिल्प, हस्तलिखित जैन ग्रन्थों की प्रदर्शनी 
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की जाय। जेनेतर लोगो के लिये छोटी-छोटी पुस्तके सुलभ भाषा मे छुपवाकर वितरित की जाय | भगवान 
महावीर के जीवन पर चित्रो व लेखों का संकलन कर उसे प्रकाशित किया जाय। अगले वष्ष भगवान्‌ महावीर का 
२५०० वॉ निर्वाणोत्सव मनाना है, समय कम है। अतः समस्त जेन समाज को संगठित होकर इस काय को शीघ्र 

आरम्भ कर देना चाहिये । 


सामूहिक क्षमपना सम्मेलन 


रविवार ता० २४ दिसम्बर १६७२ को प्रातः कलकत्ते के मैदान ( शहीद मिनार ) में श्री जेन सभा के 
तत्वावधान मे---श्री विजयसिह नाहर की अध्यक्षता में सामृहिक क्षमापना सम्मेलन का विराट आयोजन किया गया । 
इसमें दस हजार से अधिक व्यक्ति उपस्थित थे । विभिन्‍न जेन सम्प्रदाय के कई साधु-साध्वी भी इस सम्मेलन में 
उपस्थित थे । सम्मेलन के एक दृश्य का चित्र इस स्मारिका में प्रकाशित किया जा रहा है । 


विषिध 


स्मारिका के लिये भेजने वाले लेखको व विज्ञापन दाताओं के हम आभारी है। श्री जेन भवन के सहयोग 
से स्मारिकामें पश्चिम बगाल, उडीसा व तामिलनाइु के प्राचीन चित्र प्रकाशित किये गये हैं। स्मारिका भगवान्‌ 
महावीर के सिद्धान्तों के प्रचार हेतु प्रकाशित की जा रही है ओर आशा है हमारा यह प्रयास सफल होगा । स्थानीय 
पत्रों के भी हम आभारी है जिसमें लेख छुप रहे हैं तथा जो समय-समय पर इस सम्बन्ध में सूचना प्रसारित करते 
रहते हैं । 


अन्त में समिति के पदाधिकारियों व सदस्यो का भी मै आभारी हूँ जिनके सहयोग से महावीर जयन्ती 
समारोह सम्बन्धित कार्य व स्मारिका का प्रकाशन, सम्भव हों सके हैं। 


कमलकुमार जेन 
संयोजक 
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भें आयोजित सामूहिक क्षमापना सम्मेलन ( २४, सितम्बर १६७२ ) का एक इस 
गन 


भेद 


भगवान महावीर, विदवचिन्तन और वेज्ञानिक सन्दर्भ 


के 
“डा० गोकुलचन्द्र अन 


भगवान्‌ महावीर और उनके चिन्तन का अध्ययन अब तक धार्मिक परिवेश में हुआ है । मेरी समझ से 
अध्ययन का यह एक पक्ष है। भगवान्‌ महावीर और उनके चिन्तन को पूरी तरह समझने के लिए उनका अध्ययन 
विश्व चिन्तन तथा वेशानिक सन्दर्भों मे किया जाना आवश्यक है । 


महावीर का जन्म ईसा पुर्व छठी शताब्दी मे हुआ था। यह युग सम्पूर्ण विश्व के लिए विचार-क्रान्ति 
का युग था। भारत मे भगवान्‌ महावीर, महात्मा बुद्ध तथा छुछ अन्य महापुरुषों ने ईश्वरवाद की अबूझ पहेली तथा 
धम मे केन्द्रित सामाजिक, आर्थिक और राजनीतिक जीवन के विरुद्ध आवाज उठायी थी। चीन मे लाओत्से और 
कन्प्यूशियस ने विच्चार क्षेत्र मे क्रान्ति पेदा कर दी थी। ग्रीस में सुकरात, पाइथागोरस और प्लेटो ने क्रान्ति की 
आवाज बुलन्द कर रखी थी । ईरान या परसिया मे जरथुस्त्र चिन्तन को नयी दिशा दे रहे थे। अन्य देशो मे भी 
चिन्तन की धारा प्रकृति के अध्ययन से हटकर व्यक्ति और सामाजिक जीवन की समस्याओं को अध्ययन की ओर 
झुड गयी थी | 


इन महापुरुषों के चिन्तन का अध्ययन विश्व-दशन की आधार-भूमि के रूप मे किया जाता है । वे विश्व के 
महान्‌ दाश निक माने जाते है । महावीर का अध्ययन अभी तक इस प्रकार के व्यापक सन्दर्भ मे नहीं हुआ । मेरी 
स्पष्ट मान्यता है कि महावीर ने जो चिन्तन दिया उसका सामाजिक, आर्थिक और राजनीतिक जीवन से गहरा 
सम्बन्ध है। यदि महावीर ने मात्र धम को ही नया रूप दिया होता, तो महाबीर को जितनी बडी सफलता अपने 
जीवन में अपने मिशन या तीथ को व्यापक रूप देने में मिली, वह कदापि सम्भव नही थी । 


इससे भी महत्त्वपूर्ण है महावीर के बाद पद्चीस सौ वर्षों से चली आ रही उनकी जीबन्त परम्परा । यदि 
सामाजिक जीवन को महावीर का चिन्तन समग्र रूप से व्याप्त न करता, तो इतनी लम्बी अवधि तक उनकी परम्परा 
का चलना सम्भव नही था | महावीर के समय मे बुद्ध के अतिरिक्त और भी पॉच महापुरुष भारत में क्रान्ति का बीडा 
उठाये हुए थे। उनको भी गणनायक, संघनायक, तीथडडूर, बहुजनसेवी, यशस्बी आदि कहा गया है । किन्तु इनमे से 
किसी के भी चिन्तन की जीवन्‍्त परम्परा आज मोजूद नही है ।, अधिकांश तो अपने शास्ता के जीवनकाल मे ही 
मृतप्राय हो गये थे । जो आगे चले, वे भी थोड़े समय बाद समाप्त-हो गये। 


महात्मा बुद्ध को अपने काल में जितनी सफलता मिली उससे भी अधिक व्यापक प्रसार बाद के युगो में 
मिला । सम्राट अशोक ने बौद्ध धम के प्रचार के लिए संसार व्यापी प्रयत्न किये। इस सबके बावजुद जिस देश में 
बुद्ध जन्मे और जहाँ पर उन्होने अपने मिशन को स्थापना की, वही पर वह नाम शेष हो गया । इसका बडा कारण 
सुझे यही प्रतीत होता है कि बुद्ध के चिन्तन ने सामाजिक जीवन को समग्र रूप से व्याप्त नही किया था । 


इन बातों को ध्यान में रखकर महावीर के चिन्तन का अध्ययन करने के लिए कुछ आधार सूत्र इस प्रकार 
सो साय हैं-- 
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-बर्गविहीन समाज रचना 


महावीर के युग में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शद्र, इन चार वर्गों में समाज बेंठा था । समाज रचना के ये 
लक ९ कप 
4धार बिन्दु थे । जन्म के आधार पर ऊँच-नीच का वर्ग-भेद तीत्र था ! महावीर ने कहा--वबह समाज कसा, जिसमें 
आदमी आदमी के निकट न आ सके । वह समाज रचना केसी, जिसमें जाति और कुल को ऊँच और नीच होने का 
आधार बनाया जाय १ मानव मात्र की जाति एक है--मानव जाति, पशुओ की तरह उसमें गौ ओर अश्व का भेद 
नही किया जा सकता । कार्य के आधार पर समाज व्यवस्था होनी चाहिए | वर्ग-विहीन समाज रचना । 


२- व्यक्ति की प्रतिष्ठा 


व्यक्ति समाज की सबसे महत्त्वपूर्ण इकाई है। महावीर के युग मे ईश्वरवादी चिन्तन के कारण व्यक्ति का 
अस्तित्व समाप्त होता जा रहा था। ईश्वर की कृपा या अकृपा पर उसका जीवन निभर हो गया था | महाबीर ने 
कहा--इस प्रकार के किसी ईश्वर को मानने की आवश्यकता नहीं, जो विषमताएण विश्व को बनाये और सफाई के 
लिए कहे कि यह तो अपने-अपने कर्मों के आधार पर बनाया गया है। 


महावीर ने कहा--आत्मा स्वयं परमात्मा है। वह अपना ईश्वर स्वयं है। अपने ईश्वरत्व को पहचानों और 
परमात्मस्वरूप को पाने का प्रयत्न करो । अपने किये का फल स्वयं भोगना होगा । इसलिए सत्कम करो | 


महावीर के इस चिन्तन ने व्यक्ति को जो आतलवोध कराया, वह सामाजिक जीवन का मूल आधार 
बना । 


३- यज्ञों का विरोध 


महावीर के युग मे यच्ञ धार्मिक, सामाजिक और राजनीतिक जीवन के केन्द्र बिन्दु थे। यज्ञ मृल॒क संस्कृति 
ने समाज के आर्थिक जीवन को पूर्ण रूप से अस्तव्यस्त कर दिया था | इसलिए महावीर ने कहा कि ऐसे यज्ञों से 
क्या लाभ जो समाज को उजाड़ें । जीवन के लिए उपयोगी सामग्री को अग्नि मे जलाने में धर्म नहीं हो सकता । 


महावीर के इस यज्ञ विरोध से समाज के आ्थिक जीवन को बड़ा बल मिला । 


४- विचार मूलक आचार 

समाज व्यवस्था के लिए ही महावीर ने अनेकान्त का चिन्तन और अपुब्रत की आचार संहिता दी । उनका 
आचार-विचार मृलक था | वह सबके लिए समान था। उसमें वर्गभेद नही था । 
४--राजनीतिक जीवन 


महावीर ने कहा--जों अपना शासन नहीं कर सकता, वह दूसरो का प्रशासन क्‍या करेगा | युद्ध में हजारो 
योद्धाओं को जीतने की अपेक्षा अपने-आप को जीतना महत्त्वपृणं है। उन्होंने कहा--जिस प्रकार फूलों को कष्ट 
पहुँचाये बिना भौरा फ़ूलो से रस ले लेता है, उसी प्रकार अपना भागदेय ग्रहण करना चाहिए । 


$ हि, 
महावीर स्वयं राजपुत्र थ। उस युग के प्रसिद्ध और प्रभावक राज्य परिवारों से उनका घनिष्ट सम्बन्ध 
श्रेणि 
था । महाराज चेटक तथा श्रेणिक विम्बसार उनके निकट सम्बन्धी थे। इस सबके कारण भी राजनीतिक जीवन पर 
महावीर के चिन्तन का विशेष प्रभाव पडा । 


महावीर के चिन्तन का इन सन्दर्भो में अध्ययन करने पर महावीर एक बहुत बड़े समाजशास्त्री के रूप में 
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हमारे सामने आते है उनका चिन्तन एक ऐसा समाज शास्त्रीय दशन गस्तुत करता है, जो देश और काल का सामाजआ। 
से परे हैं। मानव मात्र के लिए है। सारे विश्व के लिये है । 


भगवान्‌ महावीर के चिन्तन का अध्ययन अब इस दृष्टिकोण से किया जाना चाहिए । विश्व के दाशनिको 
के चिन्तन के साथ महावीर के चिन्तन का अध्ययन करके विश्व कल्याण के लिए महावीर के चिन्तन का अमृत 
प्रस्तुत करना चाहिए । दूसरी बात वेश्ञानिक सन्दर्भों की है। यह और अधिक महत्वपूर्ण है इस विषय मे दो बाते 
ध्यान में रखनी होंगी | एक यह कि महावीर की पदच्चीस सो वर्षो में व्याप्त परम्परा के साहित्य मे जो वज्ञानिक 
तथ्य उपलब्ध होते है, उनका अध्ययन किया जाये । दूसरे यह कि संद्धान्तिक मान्यताओं का प्रायोगिक अध्ययन 
किया जाये । उदाहरण के लिए कुछ विषय थे हैं-- 


१ $ लोक की रचना के विषय मे वातवलय का सिद्धान्त बहुत महत्वपूर्ण है। तीन वातवलय इस विश्व के 
आधार वताये गये है । अन्तरिक्ष की खोज से वातवलयों की मान्यता थोंडी-थोडी समझ में आ जाती है। इसका 
पूरा अध्ययन किया जाये तो आन्तरिक्ष यात्रा के नये आयाम खुल सकते हैं । 


लोक के स्वरूप की जो मूलभूत मान्यता थी, संभवतया बाद के व्याख्या ग्र थो मे वह डूब गयी है । इस 
कारण हम उसके अध्ययन सूत्र नही पकड पा रहे है और हमें लगता है, जेसे ये मान्यताएं काल्पनिक रही हो। जब 
तक इनका सम्यक्‌ परीक्षण न कर लिया, तब तक इनको झ्रुठलाने की बात मेरी समझ में नहीं आती । 


२४ जीव के विकाश की प्रक्रिया का प्रायोगिक अध्ययन ससार की अनेक गुत्थियों को सुलझा सकता 
है। डार्विन ने विकासवाद का सिद्धान्त प्रतिपादित किया था। हमारे यहाँ निगोद से लेकर मोक्ष तक की विकास 
प्रक्रिया का विधिवत्‌ वर्णन किया है । 


इसका अध्ययन डार्विन के सिद्धान्त तथा अन्य नवीन खोजो के साथ तुलनात्मक दृष्टि से अपेक्षित है। 


कर्म बन्‍्ध की रासायनिक प्रक्रिया का अध्ययन एक महत्वपूर्ण विषय है । स्निग्ध और रुक्ष कम पुञ्ञ 
पद्गलों का वन्‍्ध किस प्रकार होता है ? किन परमाणुओ का आखव होने के बाद भो वन्ध नहीं होता! बंधे 
हुए कम परमाणुओं की निजरा किस प्रकार होती है, इत्यादि का अनुसन्धान होने पर कई नये तथ्य उद्घाडटित 
होगे । 


४; कर्म सिद्धान्त में जो गणितीय सामग्री है, उसमें आधुनिक गणित सिद्धान्त की सबसे जटिल 
सेट्थ्योरी? के समाधान की सामग्री उपलब्ध है। इसका अध्ययन प्रायोगिक रूप में आवश्यक है। 


इसी प्रकार के अन्य अनेक विषय है, जिनका अध्ययन प्रायोगिक स्तर पर होना चाहिए । 


उपयुक्त दोनो प्रकार से अर्थात्‌ समाजशास्त्रीय इष्टिकोण से तथा प्रायोगिक रूप में महावीर के चिन्तन का 
अध्ययन परम्परागत ढंग की पाठशाल्ाओ, विद्यालयों या साहित्यिक अनुसन्धान के लिए स्थापित संस्थानों मे 
संभव नही है। मानविकी तथा चिज्ञान के निष्णात और 'निष्ठाबान्‌ अध्येता तथा सिद्धान्ती के सच्चे ज्ञाता जब 
सम्मिलित रूप से इस दिशा में प्रवृत्त होगे तभी इस प्रकार के अध्ययन सम्भव है। 


मै इस वात को वर्षों से कहता आ रहा हूँ । आचाय तुलसी जी ने जब जन विश्व भारती की स्थापना 
की बात प्रारम्भ की थी तब उनके समक्ष भी मैने यह बात रखी थी। वस्वई में महावीर निर्वाण शताब्दी के लिए 


कब्र 
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राष्ट्रीय समिति ने सिद्धान्त रूप में काउन्सिल बनाने की बात स्वीकार की है। यदि यह काउन्सिल 
अन्य काउन्सिलो की तरह केन्द्रीय अनुसन्धान संस्थान की स्थापना करती है और उसमें उपयक्त प्रकार के अध्ययन 
अनुसन्धान की व्यवस्था होती है, तो एक वहुत बडे अभाव की पूर्ति हो जायेगी, किन्तु यदि यह काउन्सिल 
विश्वविद्यालयी में चेयर खुलवाने वाली अनुदान संस्था के रुप में ही काम करती है, तो इससे अधिक लाभ 
नही होगा । 


जेन विद्याओं को एक व्यापक सन्दर्भ देने के लिए, इसे जेनिज्म की अपेक्षा जेनोलाजी शब्द बहुत सोच- 
विचार के वाद दिया गया है। इसमें मानविकी तथा विज्ञान ( हयूमनिटीज एण्ड साइन्सेज ) से सम्बन्धित सभी 
विषयों को अन्तभंक्त माना गया है। जनोंलाजिकल रिसच सोसाइटी उपयक्त प्रकार के अध्ययन-अनुसन्धान की 
भूमिका तयार कर रही है। कुछ विषयो पर कार्य आरम्भ भी हुआ है, किन्तु जब तक ऐसे संस्थान की स्थापना 
नहीं हो जाती, जिसमें उपयक्त प्रकार के अध्ययन और अनुसन्धान कार्य सम्भव हो, तब तक कार्यों को आगे बढ़ाने 
में अनेक प्रकार की कठिनाइयाँ है । हम इस वात्त के लिए पूर्ण प्रयलशील हैं कि इस प्रकार के संस्थान की स्थापना 
शीघ्र हो । नयी और पुरानी पीढ़ी तथा भगवान महावीर की सभी परम्पराओं के श्रद्धेय साधुओं और श्रावकों को 
इस दिशा में आगे बढ़कर बीडा उठाना चाहिए । 
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महावीर का धर्म-विद्वव शान्ति का साधक 


( डा० ज्योति प्रैसाद मेन, ठखनऊ ) 


यह एक तथ्य है कि आज विश्व अशान्त है, प्रत्येक व्यक्ति अशान्त है। अनेक प्रबुद्ध विचारक एवं राज- 
नीतिक शान्ति स्थापना के लिये सतत प्रयत्नशील है, किन्तु शान्ति की सम्भावना उत्तरोतः दूर होती प्रतीत होती 
है। स्वर्गीय राष्ट्रपिता महात्मा गॉधी आधुनिक युगमें शान्तिके अग्रदूत थे। उनका समस्त जीवन शान्ति के लिये 
प्रयत्न करते ही बीता और उसीके लिये उनका वलिदान भी हुआ । उनके जीवन मे दो-दो विश्वयुद्ध हुये । उक्त युद्धी 
मे भी उनकी भूमिका एक शान्तिदृत की ही रही । कुछ विद्वानों का कहना है कि वह ईसाई धरम से प्रभावित थे, 
कोई कहता है कि वह रूसी मनिषी टालस्टाय से अथवा अंग्रेज चिन्तक रस्किन के विचारों से प्रभावित थे । 
भगवद्गीता के भी वह परम भक्त थे। यो उनके प्रारम्भिक जीवन में जिस विचारधारा ने उन्हें अत्यधिक प्रभावित 
किया था वह जेन थी | जेन सन्त श्रीमद्‌ राजचन्द्र भाई को गॉधीजी अपना गुरु मानते थे और उनके सम्पर्क से ही 
अध्यात्मिकता, अहिसा एवं सत्य में बापू की आस्था दढ़ हुई थी । धम की दृष्टि से सम्प्रदाय विशेष का ही नाम लिया 
जाय तो गॉधीजी परम वेष्णव हिन्दू थे, किन्तु सभी धर्मों के प्रति उनका समभाव था । सभी धर्मों को आदर की 
दृष्टि से देखते थे और स्थायी शान्ति के लिये इस सबंधमंसमभाव को वह आवश्यक भी समझते थे । 


इस प्रसद्भ में यह कहना अल्युक्तिपुणं नहीं है कि जेनधर्म सर्वाधिक शान्तिपूर्ण धर्म परम्परा है। प्राचीन 
भारत में एक के बाद एक, चोबीस भ्रमण तीथेड्डर हो गये हैं । इनमें एक दूसरे के मध्य पर्याप्त अन्तराल रहे है । 
आदिनाथ ऋषभदेव इस परम्परा के प्रथम तीथेड्डर थे और वतमान महावीर अन्तिम । इन्ही तीथंडूर महावीर का 
निर्वाण ईसा के जन्म से ५२७ व पृथ. हुआ था। अगले व, देश-विदेश मे उनका २५००वाॉँ निर्वाण महोत्सव 
मनाया जा रहा है। इन श्रमण तीथडूरो द्वारा पुरस्कृत, प्रतिपादित, स्वयं आचरित तथा जन-जन में पदातिक 
विहार करके प्रचारित धम ही जन धम के नाम से प्रसिद्ध है। महावीर आदि तीथड़ूरों ने इस अहिंसा प्रधान 
निग्नन्थ धम का प्रचार--सव सल्वानां हिताय, सब सत्वानां सुखांय” किया था। किसी एक जाति, वर्ण, वर्ग या 
समुदाय के लिये नही, वरन्‌ मनुष्य मात्र के--प्राणीमात्र के हित्सुख्य के लिये समभाव से किया था । 


इस धम के मूलाधार तीन कह्टे जा सकते हैं--आत्मोपस्य, अनेकाल्त और अहिंसा, और तीनो का ही 
लक्ष्य शान्ति प्रदान करना है, सवत्र शान्ति की स्थापना करना है--ब्यक्ति को, परिवार को, समाज को, देश और 
राष्ट्र को, सम्पुण विश्व को शान्ति प्राप्त हो, कही भी किसी प्रकार की अशान्ति न रहे । 


आत्मोपस्य का सिद्धान्त बताता है किसंसार में जितने भी देहधारी प्राणी है, छोटे-से-छोटे जीव-जन्तु 
पशु-पक्षियों से लेकर मनुष्य प्यन्त, सभी आत्म तत्व विशिष्ट है । आत्माओं की अपनी-अपनी स्वतन्त्र सत्ता है, और 
ये समस्त आत्माये अपने स्वभाव, क्षमताओं गुण धर्मो से समान हैं। दुःख-सुख की जेसी अनुभूति हमें होती है वसी 
ही अन्य सव प्राणियो को होती है। प्राणी-आगी में, व्यक्ति, व्यक्ति मे कोई भेद नही है, और न ही होना चाहिये । 
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-अतएव 'सबो सब्ब भूस्सु” सवको अपने समान समझो, उनके साथ बेसा ही वर्ताव करो जेसा कि तुम चाहते हो वे 
तुम्हारे साथ करे । उन सबमें समान रूप से देवत्व या परमात्मल् निहित है | धर्माचरण द्वारा अपना कल्याण करने का 
सबको समान अधिकार है। आत्मोपस्य का यह सिद्धान्त विश्वमैत्री और विश्ववन्धुत्व का प्रतिपादक तथा 

(६ 
सावेध्षोमिक शान्ति का विधायक है। 


अनेकान्त का सिद्धात्त; जो वस्तु तत्व विषयक वेज्ञानिक अनुभव पर आधारित है, व्यक्ति को उदार एवं 
सम्यक दृष्टि प्रदान करता है। प्रत्येक वस्तु में अनेक गुण धम होते है, उसके अनेक पहल होते है। भिन्‍न-भिन्‍न 
व्यक्ति भिन्‍न-भिन्‍न दष्टिकोणों से उसका वर्णन करते हैं। सत्य की व्यक्ति या धर्म की बपौती नही है। सब की 
बात सहिष्णुता पूर्वक सुनो ओर जिस दृष्टिकोण से वह कही गई है उसे समझने का प्रयत्न करो । हमारे बडे-से-बड़े 
विरोधी की वात भी किसी न किसी एक दृष्टिकोण से सही हो सकती है। उदार समन्वय बुद्धि से उस बात को 
सुनने ओर उस पर विचार करने की आवश्यकता है। ऐसी दृष्टि प्राप्त होने पर काराण्ह, हठधर्मी पक्षपात आदि के 
लिये गुन्जायश नही रहती । समस्त पारस्परिक विवाद एवं झगडे समाप्त करने का यह अमोघ उपाय है। अनेकान्त 
विचारधारा वाला व्यक्ति जो कथन करता है वह स्यादवाद पद्धति से करता है--“ही” के स्थान में “भी” का प्रयोग 
करता है, अपनी बात ही सम्पूर्ण सत्य है ओर अन्य सब का मत सवथा असत्य है, ऐसा एकान्त दावा वह नही करता । 
इस प्रकार की सहिष्णुतापूर्ण उदार समन्वय बुद्धि पारस्परिक शान्ति की विधायक है। इसका प्रयोग दाशनिक और 
धार्मिक क्षेत्र में ही नही, सामाजिक, राजनेतिक, आदि लौकिक जीवन के भी प्रत्येक क्षेत्र मे सफलता पूर्वक किया 
जा सकता है और उसके द्वारा शान्ति का सम्पादन होगा ही। 


अहिंसा को तो भ० महावीर आदि निम्नन्थ वीथंकारों ने 'परमोधम्मः-परमधरम कहा, उसे साक्षात्‌ 

परमत्रह्म] की पदवी प्रदान कर दी ( अहिसा भूतानां जगति विदितं व्रह्मपरमम्‌ ) धम का लक्षण ही अहिंसा और जीव- 
रक्षा बताया । जन तीर्थकारो ने कहा कि धर्म जो स्वयं में सर्वोत्कृष्ट मंगल है वह अहिंसा रूप ही है। जहाँ हिंसा है 
वहाँ धर्म नहीं--धम हिंसा रहित ही हो सकता है। उनका कहना था कि संसार मे जितने प्राणी है सभी को सुख 
साता प्रिय है, दुख को सभी अपने प्रतिकूल समझते हैं, वद्ध-वन्धनादि सभी को अप्रिय है, जीवन सभी की प्रिय है, 
सभी जीवित वने रहना चाहते हैं, अतएव किसी भी प्राणी की मन-वचन काय तथा कृत-कादित-अनुमोदन द्वारा 
किसी प्रकार भी हिंसा न करो, उसे मानसिक व शारीरिक कष्ट और पीडा न पहुँचाओ | इस प्रकार हिसा न 
करना ही अहिंसा है। जीवरक्षा, दया, करुणा, लोक सेवा, विश्वमेत्री आदि के रूपो में अहिंसक प्रवृत्ति चरितार्थ 
होती है, और परिणाम उसका शान्ति है। युद्धो से युद्धों का अन्त नही होता । हिंसा के द्वारा हिंसा समाप्त नही हो 
सकती । हिंसा और युद्धों की समाप्ति अहिसा द्वारा ही सस्भव है ।* अहिंसा की ही पर्याय सत्य, अस्तेय, शील एवं 
अपरिय्रह है । स्थृलत्प में भी इन ब्रतों का पालन करने वाले, उन्हे अपने जीवन में उतारने वाला व्यक्ति अपनी 
ओर दूसरों की सुख शान्ति का विधायक होता है। संसार में जितने झगडे टंटे, कलह विवाद युद्धादि अशान्ति के 
कारण हैं उन सवकी जड रंष्या-द्व ष, मद-मत्सय, मे र-विरोध, धन सम्पत्ति की लोलुपता, पर प्रभुता या सत्ता की 
लोलुपता अथवा विपय लोलुपता आदि ही होते हैं। किन्तु अहिसा-सत्व-ओचय-बअ्रह्मचर्य-अपरिग्रह की जितने अंशों 
में भी व्यक्ति के, अतः समुदाय या समाज के, जीवन में प्रतिष्ठा होती है, अशान्ति के उपरोक्त कारणों का निरा- 
करण भी स्वतः होता जाता है । 


25 80 हि 

नित्य प्रति त्र कालिक सामायथिक के समय एक जेन यह भावना करता है कि-- प्राणी मात्र से मैरी मेरी 
है, सम्पुण लोक मेरा मित्र है, मेरा किसी से बर नही है, सब प्राणियों में परस्थर अबेर हों, बेर कही नहीं। में 
किसी के दुःख की चाह न करू, कोई भी किसी का दुख न चाहे, सभी प्राणी सुखी रहे । 
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और अपने इष्ट देव की उपासना का समापन भी वह इस प्रार्थना से करता है किन्हे भगवान जिनेन्द्र देव ? 
देश में, राष्ट्र में, नगर में, राज्य में, सर्वत्र शान्ति रहे, समस्त जनता का सुख क्षेम हो, शासक शक्तिशाली एवं 
न्यायानुकूल आचरण करने वाले ईमानदार जन सेवक हों, वर्षा उच्चित समय पर पर्याप्त हो, समस्त प्रकार की व्याधियों 
का नाश हो, दुर्भिक्ष, चोरी, डाका आदि विविध अपराध क्षणमात्र के लिए भी मनुण्यों के जीवन का स्पर्श न कर 
पावें । 

अस्तु, उपरोक्त जेन दृष्टि को अपनाने तथा जेनाचार को जीवन का अंग बना लेने से विश्व में शान्ति 
अवश्यमेव स्थापित हो सकती है, और वह सच्ची शान्ति होगी । 


3» शान्ति । शान्ति ॥ शान्ति ॥। 
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मगवान महावीर--उनका जीवन और सन्देश 


लेखक--केलाश जिन्दुछू, एम. ए. एल. एल. बी. आई. आर. एस. ऐड्वोकेट 


भगवान महावीर का जन्म ईसा से ५०६ वर्ष पूर्व हुआ था। उसके पिता चेशाली गणतन्त्र राज्य की 
क्षत्रीय जाति के नाम बंश के प्रमुख थे । पटना से २७ मील उत्तर आज कल बेसदू गॉव है। वही पहले बेशाली 
गणराज्य था| वर्धमान स्वामी-जिन्हे सन्‍मति, वीर, और महावीर भी कहते है---३० वर्ष की अवस्था में अपने कुटुम्ब्री 
जन से विदा लेकर, जंगल मे एकान्त-वास के लिये चले गये । बारह वर्ष ध्यान लगाने के उपरान्त उन्हें ससार के 
दुःखो का कारण पता लगा और उनसे मुक्ति पाने का द्वारा भी | बारह वर्ष की तपस्या और ध्यान से जो ज्ञान 
प्राप्त हुआ, उसका महावीर स्वामी ने तीस वर्ष तक प्रचार किया। और फिर बिहार में पावापुरी स्थान से निर्वाण- 
गति को प्राप्त हुये । 


केवली बद्ध मान के सुख से जो वाणी मुखरित होती थी-उसका झुर्खे और पण्डित, पशु और पक्षी सभी 
अपनी अपनी भाषा में समझ लेते थे । वाणी का सन्देश था कि आत्मा-अहमृ-अनादि ओर अनन्त है| ज्ञान आत्मा का 
स्वरूप है। आत्मा के बिना ज्ञान नही, और ज्ञान के बिना आत्मा नहीं। संसारी जीव केवल आत्मा नही है । 
संसार में दो ही वस्तु है-जीव और अजीव । जीव का अजीब के बिना अस्तित्व ही नहीं, किन्तु अजीव का जीव के 
बिना अस्तित्व है। जड और चेतन के सम्मिश्रण को ही “जीवात्मा” कहते है। आत्मा स्थूल या सूक्ष्म पदार्थ से 
थोडे समय के लिये या अधिक समय के लिये, भारी तोर पर या हल्की तोर पर, निरन्तर बेँधी रहती है, घिरी 
रहती है, ये ही वन्धन समस्त सृष्टि की अभिव्यक्ति है--मानवी और अमानवी । 


१ है रा रह । थे | 35 
९ | ४ ६४ से 
“कम शब्द से सभी परिचित है । भगवत्‌ गीता में इसका विवरण है ।” जेसा बोबोगे, वसा काटोंगे 
है ्र्‌ | सशैर्ष 
प्रचलित जनश्रुति है। परन्तु जन दशन मे “कर्म” शब्द का दूसरा ही विशेर्ष जर्थ है। “कर्म” जेन धर्म के अनुसार 
गक कप भ् कप 
सूक्ष्म परमाणु को कहते है, जो इन्द्रियो के परे है,' वश्ञानिक यन्त्रो,को अप्राप्य है। यह परमाणु सारी सृष्टि मे प्रचुर 


मात्रा में फेले है। जीवातमा की इच्छाओ और वासनाओ से प्रचोदित परमाणु ही “कर्म” का रूप धारण करता है 


जीव जड पदार्थ से सबंदा और सर्वथा प्रभावित होता रहता है। लिखित शब्द, बनाई हुई तस्वीर, ढली 
हुई मूर्ति, इमारत और खण्डर, मेज, कुर्सी--सभी पदाथों से भावों का उद्रेक होता है, भले ही वह उद्रेक हानिकर 
हो श्रेयस्कर, शरीर ओर मन को शान्ति देनेवाला हो, या विचलित करने वाला । ये अदृष्ट अगोचर “कर्म” का 
महान प्रभाव है | आत्मा कम को भिन्‍न रूप और स्वरूप में भिन्‍न तादाद और घनत्व में, भिन्‍न समय के लिये अपनी 
ओर आक्ृृष्ट करती है और अपने में मिला लेती है। मन-वंचन-काय की हर क्रिया की प्रतिक्रिया “कर्म-बन्धन” 
है। कर्मों हक आना अथवा कर्मों द्वारा आत्मा का बंध जाना “बंध” कमों का रूकना “संवर” कमों से 
छुटकारा “निजरा” इन चार अवस्थाओं का निरूपण ओर विवेचन जेन आचार्यों ने सहुत ही सूक्ष्मता से और 
' गणित के आधार पर किया है । 
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शरीर धारी आत्मा मै वह शक्ति है कि वह कर्म-बन्धन से सुक्त हो सकती है और अपने स्वच्छ, निर्मल 
और केवल ज्ञान स्वरूप को प्राप्त हो सकती है। सुक्ति की गति को प्राप्त होने के लिये कई अवस्थाएं है | हर 
अवस्था भली प्रकार निर्धारित है। आत्मिक उन्नति मिथ्यात्व से सम्यगृदशन की ओर होती है, अज्ञान से शान 
की ओर, नियम-पालन से पूर्ण नियन्त्रण की ओर, वासनाओं और इच्छाओं के त्याग से मन-बचन-काय की स्पन्दन 
सहित शान्ति को ओर । यह प्रगति का मार्ग सबके लिये एक सा खुला है। मूल सिद्धान्त है “जीओ ओर 
जीने दो--और ऐसे जीओ की तुम्हारे जीने से औरो को कम से कम हानि हो ।” इसी सिद्धान्त को मोटी तौर से 
अहिसावाद कहते है । 


अहिसा का पूणतया पालन तो पहुँचे हुये साधु ही कर सकते है-वह साधु जिन्होंने “अहम्‌ का आत्मा का 
असली स्वरूप जान लिया है, जो अपने ध्यान में इतने मग्न है कि उनकी काया को कोई कुछ भी करे या उसके 
विषय मे कुछ भी कहे, उन्हे कोई भी फरक नही पडता । उन्हे कोई भी असर नही होता । फिर भी अहिंसा का 
पालन सबही लोग यथाशक्ति कर सकते हैं। जितना अहिसा का पालन किया जायगा, उतनी ही मन को सुख 
ओर शान्ति मिलेगी । 


यदि हम इतिहास के पन्‍ने उलटे तो हमे स्पष्ट ज्ञात हो जायगा कि मनुष्य हिसा से अहिंसा की और 
झुकता गया है। हमारे आदि पूवज नर-भक्षक थे । फिर समय जब मनुष्य ने मनुष्य को खाना छोड़ दिया और 
आखेट करके शशु-पक्षियों का मांस खाना शुरु कर दिया ॥ फिर आगे चलकर मनुष्य ने आखेट के लिए पीछे ज॑गलो में 
भटकना छोड दिया , और एक जगह स्थिर होकर खेती करना शुरु कर दिया। धरती माता से अन्न उपजाने लगा । 
चरागाह और रमते गडेरिये का जीवन छोडकर, सॉस्कृतिक जीवन अपनाया | गॉव और शहर बसाये। कुटुम्ब 
की सीमाओं से निकलकर जाति और समाज की ओर देखने लगा । यह सव चिन्ह बढ़ती हुईं अहिंसा और घटती 
हुई हिसा का द्ोतक है। ऐसा न होता तो मनुष्य-जाति का कभी भी अन्त हो गया होता, जेसे कि बहुत से निम्न 
श्रेणी के जीवो का हो गया है । 


सभी पीर-पेगास्त्ररो ने अहिसा का मार्ग दिखलाया है। किसी ने भी हिंसा का प्रचार नही किया । और 
ऐसा हो भी कंसे सकता था। अहिसा मनुष्य-जाति का नियम है,जेसे हिसा पशु जाति का। आत्मो पशु में 
निद्वित अवस्था मे रहती है ओर पशु शारीरिक-शक्ति के अतिरिक्त और कोई शक्ति जानता नही । परन्तु मनुष्य की 
मानवता उसे दूसरी और पुकारती है और आत्मिक बल का संकेत देती है । 


“का 


“योद्धाओं में जेसे वासुदेव श्रेष्ठ हैं, पुष्पों में जेसे अरविन्द श्रेष्ठ हैं, क्षत्रियों में जेसे दल्तवक्र श्रेष्ठ हैं 
उसी तरह वद्ध मान क्रूषियों मे श्रेष्ठ थे। 
4 हि > 4 
दानों में जेसे अभयदान श्रेष्ठ हैं, सत्य में जेसे निरबद्य वचन श्रेष्ठ हैं, तप में उत्तम ब्रह्मचर्य तप हैं, 
उसी तरह नायपुत्त छोगों में उत्तम श्रमण थे। 
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मगवान महावीर की साधना पद्धति 
--मुनि श्री महेन्द्र कुमारजी “प्रथम” 


भगवान्‌ महावीर राजकुमार थे। उनके लिए सभी प्रकार के सुख-साधन प्रचुर मात्रा में उपलब्ध थे। वे 
उनका अपने लिए उपयोग भी करते थे। तीस वष की अवस्था तक वे भौतिक सुविधाओं मे रहे । सहसा उन्होंने 
प्रवज्या का निर्णय लिया । सभी प्रकार की सुविधाओं को ठुकराकर वे कठोर चर्या के लिए निकल पडे । उनकी 
प्रतिशा थी, मै व्युत्सष्टकाय होकर रहूँगा अर्थात्‌ शरीर की किसी भी प्रकार से सार-सम्भाल नही करूँगा। इसमें थे 
पूर्णत। सफल रहे । । 


दुरुह साधना 

महाबीर ने जिस साधना-पद्धति का अवलम्बन लिया था, वह अल्यन्त रोमांचक थी। वे अचेलक थे, 
तथापि शीत से च्रसित होकर बाहुओ को समेट्ते न थे, अपित यथावत्‌ हाथ फेलाये ही विहार करते थे। शिशिर- 
ऋतु में पवन और जोर से फुफकार मारता, कडकडाती सर्दी होती, तब इतर साधु उससे बचने के लिये किसी गम 
स्थान की खोज करते, वस्त्र लपेटते ओर वापस लकडियाँ जलाकर शीत दूर करने का प्रयत्न करते, परन्तु, महावीर 
खुले स्थान में नंगे वदन रहते ओर अपने बचाव की इच्छा भी नहीं करते। वही पर स्थिर होकर ध्यान करते । 
नंगे बदन होने के कारण सर्दी-गर्मी के ही नही, पर, दंश-मशक तथा अन्य कोमल-कठोर स्पर्श के अनेक कष्ट भी वे 
' झेलते थे । 

महावीर अपने निवास के लिये भी निर्जन झोपडियो को चुनते, कभी धर्मशालाओं को, कभी प्रथा को, 
कभी हाठ को, कभी लुहार की शाला को, कभी मालियों के घरो को, कभी शहर को, कभी श्मशान को, कभी सूने 
घरो को, कभी वृक्ष की छाया को तो कभी घास की गंजियों के समीपवर्ती स्थान को । इस स्थानों मे रहते हुए 
उन्हे नाना उपसगों से जूझना होता था । सर्प आदि विषेले जन्तु और गीध आदि पक्षी उन्हे काठ खाते थे | उद्ृण्ड 
मनुष्य उन्हे नाना यातनाए' देते थे, गाँव के रखवाले हथियारी से उन्हे पीटते थे और विषयातुर स्त्रियाँ उन्हे काम- 
भोग के लिए. सताती थी। मनुष्य और तियचों के दारूण उपसरगों और ककश-कठोर शब्दों के अनेक उपसर्ग 
उनके समक्ष आये दिन प्रस्तुत होते रहते थे । मारने-पीटने पर भी वे अपनी समाधि में लीन रहते । 


आहार के नियम भी महावीर के वड़े कठिन थे। नीरोग होते हुए भी वे मिताहारी थे । रसो मे उन्हें 
आमाक्ति न थी और न वे कभी रसयुक्त पदार्थों की आकांक्षा ही रहते थे । भिक्षा मे रूखा-सूखा, ठण्डा, वासी, उडद्‌ 
सूखे भात, मंथु, यवादि नीरस धानन्‍्य का जो भी आहार मिलता, उसे वे शान्त भाव से और सनन्‍्तोष-पूवक ग्रहण 
करते थे । एक बार निरन्तर आठ महीनों तक वे इन्ही चीजों पर रहे। पखवाडे, मास और छः-छः मास तक जल 
नही पीते थे । उपवास मे भी विहार करते । ठण्डा-बासी आहार भी वे तीन-तीन, चार-चार, पॉच-पॉच दिन के 
अन्तर से करते थे । 


शरीर के प्रति महावीर की निरीहता बडी रोमाचक थी । रोग उत्पन्न होने पर भी वे औषध-सेवन नहीं 
करते थे। विरेचन, वमन, तेल-म्दन, स्नान और दल्तप्रक्षालन नहीं करते थे । आराम के लिये पेर नही दवाते थे । 
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आँखों में किरकिरी गिर जाती, तो उसे भी वे नहीं निकालते । ऐसी परिस्थिति मे ऑख को भी वे नही खुजलाते | 
वे कभी नींद नही लेते थे । उन्हे जब कभी नीद अधिक सताती, वे शीत में झुहृतंभर चक्रमण कर निद्रा दूर करते । 
वे प्रतिक्षण जाणत रह ध्यान व कायोत्सग में ही लीन रहते । 


उत्कटक, गोंदोहिका, वीरासन, प्रभृति अनेक आसनों द्वारा महावीर निर्विकार ध्यान करते थे । शीत में वे 
छाया में बंठकर ध्यान करते और ग्रीष्म में उत्ल्ढुक आदि कठोर आसनो के माध्यम से चिलचिलाती धप मे ध्यान 
करते । कोई उनकी स्तुति करता और कोई उन्हे दण्ड से तर्जित करता या वालो को खीचता या उन्हे नोचता, 
वे दोनो ही प्रदृत्तियों में समचित रहते थे। महावीर इस प्रकार निर्विकार, कषाय-रहित, मूरछा-रहित, निमल ध्यान 
और आत्म-चिन्तन में ही अपना समय विताते । 


महावीर दीक्षित हुए, तव उनके शरीर पर नाना प्रकार के सुगन्धित द्वव्यों का विलेपन किया हुआ था । 
चार मास से भी अधिक भ्रमर आदि जन्तु उनके शरीर पर मंडराते रहे, उनके मांस को नोचते रहे और रक्त को पीते 
रहे । महावीर ने तितिक्षाभाव की पराकाष्ठ कर दी | उन जन्तुओं को मारना तो दूर, उन्हे हटाने की भी वे इच्छा 
नही करते थे । 


महावीर ने इस प्रकार की शारीरिक कृच्छू साधना पर इतना बल क्यो दिया तथा शरीर के स्वभावी पर वे 
विजय किस प्रकार हुए, जबकि सामान्यतः कोई भी व्यक्ति शरीर के धर्मों की अवगणना नही कर सकता १ ये दो 
प्रश्न ही महावीर की साधना-पद्धति की विभिन्‍न भूमिकाओं पर ग्रकाश डालते है । 


कष्ट-साध्य साधना क्यों ९ 


सभी अध्यात्मवादियों का बढ़ विश्वाम है कि आत्मा शरीर रूप कप्सूल मे आबद्ध है। चेतन पर जड का 
यह आवरण इतना सघन हो गया कि संस्कार विकार मे बदल गये हैं और चेतन्य की क्रिया विकारों को सबल करने 
में प्रयुक्त होने लगी है। साधना-चेतन्य और जड की इस दुरभिसंधि को समाप्त करने की क्रिया का आरम्भ करती 
है । उसकी पहली व्यूह-रचना शरीर के साथ होती है। शरीर के हारा आत्मा के होने वाले संचालन को रोकने के 
लिये उपक्रम आरम्भ होता है और सारा नियन्त्रण आत्मा के केन्द्र से उद्भूत होने लगता है । ऐसी स्थिति में अनि- 
वायतया अपेक्षा हो जाती है, कृच्छू साधना की । एक बार उससे छुटपटाहट अवश्य होती है, क्योंकि जन्म-जन्मान्तरों 
से लगा हुआ अनुबन्ध-टूठना प्रारम्भ होता है। किन्तु, ऐसा हुए बिना जड-चेतन का प्थक्॒करण नहीं भी हो 
सकता । 


प्राण-चायु पर विजय 


कुछ कप्ट-साध्य साधना से विचलित हो गये । उन्हे अपने मार्ग को भी बदलना पडा । महावीर अपने 
निर्धारित क्रम में सफल होते गये । उन्हे मार्गान्तरण की आवश्यकता नही हुई | दोनो का एक ही उद्देश्य था। फिर 
इतना अन्तर क्यों हुआ ! इस प्रश्न का उत्तर पाने के लिये कुछ यौगिक क्रियाओं की गहराई में उतरना आवश्यक 
गेगा । साधक को सबसे पहले भूख-प्यास. सर्दी-गर्मी आदि शरीर की अनिवाय आवश्यकताओं पर विजय पाना 
होता है। इन सबका सम्बन्ध है, प्राणवाबु से | शरीर में पाँच प्रकार की वायु होती है। प्राप-वायु उसमें उत्कृष्ट 
है श्र उसका सम्बन्ध मन की सूक्ष्म क्रियात्रो के साथ है । | वायु खायबों की ग्राष-शाक्ति को प्रत्येक कार्य मे 
उदबद्ध, प्रेरित तथा क्रिवाशेल करती है। किन्तु, एक प्रक्रिया ऐसी होती है, जिसके द्वारा क्रियाशीलता को उतेवी 
में ददला जा सकता 6। जब वर इस प्रकार परिवर्तित हो जाती है, शारीरिक अपेक्षाओं की पूर्ति न होने पर भी 
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ध्यथा कौ अनुभूति नहीं होती। फिर देह होता है, किन्तु, देहाध्यास नहीं होता। महावीर ने डसीःग्रक्रिया का 
आरम्भ किया था और वे इसके द्वारा शरीर-विजय मे पूर्णतः सफल हुए । शरीर उनके अधीन रहा, वे शरीर के अंर्धीनर 
नही रहे । 

एक प्रवाह चलता है। उसे यदि बदला नहीं जाता है, तो जो होता आया है, वही भविष्य भे चलता 
रहेगा । उसे वदलने के लिये जितना श्रम अपेक्षित होता है, उससे अधिक मार्गान्‍न्तरण के चयन में सजगता अपेक्षित 
होती है। महावीर जब प्रत्रजित हुए, चाल्नू प्रवाह को बदलने की उस प्रक्रिया को ही उन्होंने अपना लक्ष्य बनाया 
और उसमें वे सफल भी हुए । यही कारण है कि उग्र तपश्चरण में भी वे कभी म्लान नही हुए । 


शरीर-विज्ञान के अनुसार भी जब-जब रक्त की गति में वेग और गतिमंदता आती है, तब-तब सम्बन्धित 

अन्य अवयव प्रभावित होते हैं और किसी विकार का आरम्भ हो जाता है। यह विकार रोग के रूप में भी व्यक्त 

होता है और इन्द्रियज उद्दे ग, आवेश, अहं आदि के रूप में भी प्रकट होता है। प्राण-वायु का जागरण तथा अन्य 

चार प्रकार की वायुओ की श्लथता रक्त की सम स्थिति को उजागर करती है । यही से सम्बन्धित नाना अनुभूतियों 

गोण हो जादी है और स्व-केन्द्रिता जागरूक । महावीर इस क्रिया मे आरम्भ से ही निष्णात थे, इसीलिए कष्ट-साध्य 

साधना में उन्हे कष्टों की अनुभूति नहीं होती थी । जनता को भी इसका ही प्रशिक्षण देते थे । मानसिक उद्ब गो के 
इस वतमान युग में प्राणवायु पर विजय पाने की इस प्रक्रिया की अत्यन्त आवश्यक है । 


नाक 


हैक जयन्ती के शुभ अवसर पर हार्दिक शुभ कामनायें-- 
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शताब्दि की परम्परा से पुष्ट 
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मगवान्‌ महावीर, प्रेरणा के अखण्ड स्रोत 


दर्शनाचाय साध्वी श्री चंदनाजी 


चेन्र शुक्ल त्रयोदशीका मंगलमय दिन ! 
भगवान महावीर का जन्मदिन ! 
अतः उत्सव का दिन ! 


दिन का अर्थ है अंधकार का मिट जाना और प्रकाश का आना । केवल बाहर ही अंधकार नही है ओर 
न बाहर ही प्रकाश है । मनुष्य के जीवन में भी अंधकार और प्रकाश है । आज से ढ़ाई हजार वर्ष पूर्व विहार की 
धर 
पुण्यभूमि में भगवान महावीर का जन्म हुआ था। और कहना चाहिए विषमता विवाद और वर के अधकार को 
पमिटाकर समानता संवाद और क्षमा के तेज पुज भगवान महावीर का जन्म हुआ और उन्होंने उस अमृत प्रकाश को 
जन-जीवन में विकीर्ण किया था । 


प्रतिवर्ष इसी मंगलमयी भावना के साथ हम जन्म दिन मनाते हैं। इस घटना को ढ़ाई हजार वर्ष 
व्यतीत हो चुके है और यह दिन समानता, मेत्री का प्रतीक वनकर जिसने हमें व्यक्तिगत और सामूहिक विकास की 
आज भी प्रेरणा देता है । 


किसी भी महापुरुष का जन्म-जयन्ति मनाने का अर्थ है सदवृत्तियों का विकाश | हमें आज के दिन 
जन्मोत्सव के मूल मे निहित इस भावना को अक्लुण्ण रखने का संकल्प करना है। इस संकल्प पर ही उत्सव की 
साथकता सिद्ध होगी । यह दिन भारतीय जन मानस के लिए, प्रेरणापूर्ण और प्रकाश पूर्ण बने । ढाई हजार वर्ष पूर्व 
भगवान महावीर ने जिस महान संदेश को प्रवाहित किया था आज उसकी अत्यन्त आवश्यकता है वर्गभेद्‌, वर्णभेद, 
जातिभेद, प्रांतभमेद और भाषाभेद सत्ता की दौड़, अमीरो की आवश्यकताएँ, गरीबों के अभाव, दलित, पीडित 
ओर शोषित वगग के प्रति उपेक्षा, नए ओर पुराने विचारों के संघषर, इन प्रश्नों ने जीवन की जडे हिला दी है । 
ऐसे विकट समय में मेत्री करुणा और सहयोग की भावना से ही प्रश्नो का हल दृढ्ा जा सकता है। भगवान 
महावीर ने यही कहा था--प्रश्न और नही है। समस्या कोई नहीं है। बाहर के भेद्‌ तो मिठने से रहे और 
अगर बाहर से समानता को प्रतिष्ठित भी किया गया ओर मनुष्य की भावनात्मक समानता की उपेक्षा 
की तो उस आरोपित समानता से मनुष्य का जोवन निष्कंटक नहीं हो सकता। आज भी हम देख रहे हैं 


समानता के हजार-हजार प्रयास के बाद विषमता उतनी ही अधिक है। और उस विसमता से निष्यन्न विषम 
समस्याएं भी उतनी ही है । 


आज के इस महान मंगलमय दिन पर पुनः हम गंभीरता से भगवान महावीर के उपदेश पर विचार कर 
हमें अपनी समाज रचना के लिए कुछ महत्वपूर्ण संकेत एवं संकल्प लेने की आवश्यकता है । 


निजी स्वाथों से ऊपर उठकर मनुष्य जाति के व्यापक हितो की सुरक्षा के लिए प्रयास करने का मार्म 
खोजे। आज सामान्य जनता नही जानती है कि उसे किधर जाना है महावीर संदेश से उदात्त मार्ग-दर्शन छे, तो 
हमें प्रकाश, प्रेरणा ओर प्रगति प्राप्त हो सकती है । 
>४ैौ748/--- 
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भावना 


रचयिता- हीराचन्द बोहरा बी. ए एल एल वी विशारद बजवन 


कत्ते्य पथ पर हम चढें, 
सबकी यही हो कामना। 
हँसकर सहें सब आपदा 
जीवन की यह हो साधना। 
न बुरा किसी का करे कभी, मन में रहे यह भावना । 
सुख से जि जग मे सभी) प्रभु से यही इक प्राथना ॥ 


जंग मे दुखी इन्सान की 

सेवा करें यह चाहना 

विश्वास हो प्रभु में सदा 

है बस यही इक अचना॥ 
चाहे ग्राण जाएँ या रहे, अन्याय से बचते रहे 
संघप के हर कदम पर बढ़ते रहें हँसते रहे।। 


आपस की रंजिश दूर हो; 

सब प्रेम से मिल कर रहें, 

सुख शान्ति का वातारण 

इस विश्व मे हरदम रहे॥ 
पापो से हम बचते रहें, बस इक यही है चाहना 
बन जाऊँ प्रश्चु में आपसा, मेरी यही इक भावषना॥ 





समर्दाष्ट मगवान महावीर 


प्रो० पृथ्वीराज जैन) एम० ए०, शास्त्री अम्बाला शहर 


भारतीय धर्म एवं दर्शन के ममश अब इस विषय में प्रायः एकमत है कि इस पवित्र भूमि पर अतीव 
प्राचीन काल से दो सास्कृतिक धाराएं प्रवाहित रही है--वेदिक अथवा ब्राह्मण, भ्रमण दोनों मे कौन सी प्रुव॑वर्ती 
है, यह अभी विवाद का विषय है । तद॒पि इस तथ्य की उपेक्षा नहों की जा सकती कि दोनों समकालीन अवश्य रही 
है। उपलब्ध साहित्य मे ऋगवेद प्राचीनतम माना जाता है। उसके अध्ययन से यह स्पष्ट है कि उस समय वेद-विरो- 
पधिनी विचार धारा की भी प्रवलता थी । उस विचारधारा का प्रतिनिधित्व वतमान ज्ञात धाराओं मे जेन धर्म सबसे 
अधिक करता है। बौद्ध-धर्म का उदय पर्याप्त समय बाद हुआ और साख्य दर्शन, वेदिक दशन में ही समाविष्ट हो 
गया। ऐसे भी चिद्दान है जो युक्ति और प्रमाण के आधार पर जेन विचार धारा को भारत की मौलिक विचार 
धारा मानते है | बेंदानुयायी आय बाहिर से आए, यह निश्चित प्रायः तथ्य है । 


बेदिक व श्रमण परम्परा :-- 


बेदिक और श्रमण परम्परा में जो मूल भेद है, उसे एक शब्द में समया या समत्व से प्रतिपादित किया जा 
सकता है। श्रमण धम का आचार-विचार समता की आधार शिलछ्ा पर स्थिर है जब कि वेदिक आचार- 
विचार के मूल में वेषम्य अथवा विषमता के द्श्न होते हैँ । यत्र-तत्र श्रमण परम्परा मे असमानता की झलक 
दृष्टिगोचर होगी और वेदिक परम्पण में समता पोषक उल्लेख उपलब्ध होगे, परन्तु वे अपवाद रूप अथवा आयतीत 
हैं। वेदिक जीवन वर्णाश्रम धर्म पर आधारित है जो मानव-मानव में उच्च-नीच की दिवारं खड़ी करता है | 
श्रमण जीवन अथवा जझेन तीथकरों की संघ-व्यवस्था, समानता समानाधिकार मानव क्या प्राणीमात्र के 
प्रति मेन्नीभमाव पर अवलम्बित है। इस लेख मे जनों के इस युग के चरम तीथंकर भगवान महावीर द्वारा भिन्‍न- 
भिन्न क्षेत्रो मे प्रतिपादित समता परकिचित्‌ प्रकाश डालने का प्रयास किया जाएगा | 


श्रमण शब्द का अर्थ ही इस बात का द्योतक है कि यह विचार-धारा विश्व मे समता की सन्देशवाहक है । 
श्रमण को प्राकृत मे समन? कहते है ! इससे तीन अर्थों की ध्वनि परिस्फुटित होती है--सप्त, शम, श्रम | सम 
का अथ समानता किंवा समभाव का है। “मिन्ती मे सब्ब भूएस,--समस्त प्राणियों से भेरा मेन्नी भाव है, भेरा 
किसी से भी बेर भाव नही, यह भावना इसी सम का सुमधुर फल है। श॒प्त का अर्थ शमन; शान्ति उपशम है । 
आत्मा में उपसम भाव का उदय तभी सम्भव है जब हम हरेक प्राणी को आत्मोपम्य दृष्टि से देखें। उपशम तभी होगा 
जब राग दृष का नाश होंगा। राग द्वघ उस अवस्था मे होते है जब हम प्राणियों को समान दृष्टि से नहीं देखते, 
किसी में ममता भाव रखते है और किसी से वेर-विरोध पनपने देते है । भगवान महावीर कहते है--'उवसमसार 
सामण्णं? अर्थात्‌ भ्रमण धरम का सार उपशम या शान्ति भाव है। अतः शम का ध्येय भी सम का पोषण है। श्रम का 
भावाथ पुरुषार्थ और तप आदि से है। अनादि काल से सांसारिक आत्मा कममल से अवलिप्त होने के कारण मोह एवं 
तदजनित विषमता से लिप्त है। उस अवलेप को दूर करने का साधन श्रम किवा तप है जो कर्मो के आवरण को दूर 
कर हमे समता-आराधना की ओर अग्रसर करता हुआ शुद्ध परमात्म-स्वरूप की अनुभूति कराएगा। इस प्रकार 
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भ्रम समभाव का मानों पर्याववाची शब्द है। भगवान महावीर जब गौतम को यह कहते है कि जो प्राप्त का 
समविभाजन का नही करता, उसकी सझुक्ति नहीं होती, तब यह सुस्पष्ट हो जाता है कि वे कितने महान समतावादी 
थे और किस प्रकार साम्य को आध्यात्मिक एवं सामाजिक जीवन का मुलाधार समझते थे। आचारांग मे स्पष्ट है 
कि जो वीथंकर भूतकाल में हो गये, इस समय है या भविष्य मे होगे वे सभी उपदेश देते हैं कि किसी ग्राणी का न 
तो बध करना चाहिये ओर न उसे किसी प्रकार पीड़ित करना चाहिए। भ० महावीर की समता किसी विशेष 
समुदाय, समाज, देववर्ग, मानव वृन्द्‌ या दानव समूहतक ही सीमित न थी; वह छोटे से छोटे प्राणी के 
प्रति भी समान रूप से व्यवहत थी | हम उनकी समदष्टि का अनेक क्षेत्रो में स्पष्ट रूपेण अवलोकन कर सकते है । 


सर्व प्रथम हम आध्यात्मिक क्षेत्र को ले । सिंह चिह॒वाले वर्धभान महावीर की सिंह गर्जना थी कि प्रत्येक 
आत्मा में परमात्मा बनने की शक्ति है। कहाँ तो बेदिक परस्परा की उस युग मे यह मान्यता कि स्त्री शुदोनाधीताम? 
नारीव शूद्रों को पढ़ाया ही न जाय, और कहाँ महाबीर का उद्घोष कि साधना द्वारा हरेक मोक्ष या सुक्ति का 
अधिकारी है! मोक्ष के द्वार लिड्ठ, ओर जाति के बिना प्रत्येक साधक के लिए खुले है। वे मानते थे कि कोई भो 
आत्मा शत प्रतिशत दुष्ट नही, आध्यात्मिक विकास के अंकुर सब मे विद्यमान है । उन्हे परिस्फुटित करने के लिए 
आलोक ओर ज्ञान रूपी वर्षा की आवश्यकता है। प्रत्येक वाल्मीकि कभी वलिया डाकू था ओर प्रत्येक बलिया 
महर्षि बाल्मीकि वन सकता है | कषायसुक्तिः किलसुक्तिखे--सुक्ति किसी विशेष धर्म या मान्यता अथवा आचार मे 
नही, आन्तरिक कषाय रूपी शन्नुओं पर विजय प्राप्त करने में है। नवकार मंत्र मे इसीलिए किसी व्यक्ति विशेष को 
चयन न कर शुणधारी पत्र परमेष्टी को नमस्कार किया जाता है। आचार्य हेमचन्द्र कहते है कि भवचक्र के 
बीजांकुर राग-ह्वष जिसके नष्ट हो गए हो वह ब्रह्म हो, शिव हो, जिन हो, उसे मेरा नमस्कार। आचाय हरि- 
भद्र का कथन है--महावीर के प्रति मेरा पक्षपात नही, कपिलादि दाशनिको से हू घ नही, जिसका कथन युक्तियुक्त 
हो उसे माना जाय । 


सामाजिक क्षेत्र पर दष्टिपात करे । महावीर ने उच्च स्वरेण घोषणा की कि मनुष्य कम से ब्राह्मण, कर्म 
से क्षत्रिय, कर्म से वेश्य और कर्म से शुद्र होता है , जन्म से कदापि नही । वाह्य वेश भूषा और जन्मजात उच्च- 
नीच भाव पर कुठारघात करते हुए उन्होंने कहा--ओम का जाप करने से कोई ब्राह्मण नही होता, सिर मुंडा लेने से 
कोई साधु नही वन जाता, केवल कुशावस्त्र किसी को तपस्वी नहीं बनाते और नही अरण्य निवासी किसी को सुनि 
के सिहासन पर बिठा देता है। ब्रह्मचय से ब्राह्मण, समता से साधु, तपश्चर्या से तपस्बी और ज्ञान से सुनि होता है । 
उन्होने साधु-साध्वी, श्रावक, शआ्राविका रूपी चार स्तम्भो पर आश्वित संघ का संगठन कर ग्रहस्थ सन्यास दोनो 
जीवन में नारी को समानाधिकार प्रदान किया। उनका धर्म सभी वर्णों, जातियों व सम्प्रदायों के लिए था । 
वे मानते थे कि ढुराचारी साधु को उसका झुनिवेश रक्षित नहीं कर सकता। आन्तरिक पविन्नता विहीन बाह्य 
क्रियाचार की व्यथंता वे सुरीत्या समझते थे । वे कहा करते थे कि यदि बाहरी स्नान ही मुक्ति का दाता हो तो 
जलचर जीव सब प्रथम मुक्त हो जाते । 


अन्य प्राणियों के प्रति हमारा दृष्टिकोण केसा हो £ आचारांग में आदेश है कि दूसरों को उसी दृष्टि से 
देखो जिससे निज आत्मा को देखते हो । महावीर की मान्यता थी कि दूसरे प्राणी केबल जीए, यही पर्याप्त 
नही, प्रदूयुत हमें यह प्रयास करना है कि वे सुखपूवक जी सके । उनका आदेश था कि यदि हम शरीर से किसी का 
हित करने मे असमथ हो तो अन्तरात्मा में भावना-चतुष्टय का ही आराधना करे । वे चार भावनाएँ है--सपी 
प्राणियों से मैत्री भाव, गुणीजनों के लिए प्रमोद-हप का भाव, हु/खियो के प्रति करुणा भाव, विरोधियों के प्रति 
माध्यस्थ अथवा तटस्थ भाव । निस्सन्देह ये सभी विचार महावीर को सम-दृष्टि सिद्ध करते है । 


इससे भी एक पग आगे जाकर भगवान महावीर अन्य धर्मों के प्रति भी समता पर आधारित छदार दृष्टि- 
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कौण अपनाने का आग्रह करते है। स्थाद्बाद समह्ृष्टि से प्रत्येक मान्यता में सत्यांश की, गुणात्मकता को खोज 
करता है। वह यह कहता है कि जो मेरा, वह सच्चा यह ढिढ़ोरा मत पीटो । यह कहो कि जो सच्चा वह मेरा । 
कितनी विशाल हृदयता, सहिष्णुता और गुणग्राहकता है इस स्याद्वाद सिद्धान्त मे । महावीर के उपदेश में कही भी 
ऐसी लक्ष्मण रेखा नही, जिसका उलघन किसी के लिए वर्जित हो । उन्होने मानव-जीवन की श्रेष्ठता, पविच्नता, 
परमात्मरूपकता पर बल दिया | 


की 38.. 38 (१ 
अन्त में भ्रमण शब्द की कुछ व्याख्याएँ इस मान्यता को संपुष्ट करती है कि भगवान्‌ महावीर पृ्णंतः सम- 
दृष्टि थे । “श्रामण ममता, अहंकार से रहित, आसक्ति विहीन होता है। वह सब में समान भाव रखता है। लाभा- 
५ ४ 99 ८८ कर 
लाभ, सुख दुःख, जीवनमरण, निन्‍्दा प्रशंसा, मानापमान में समभाव ही रहता है । “जो किसी से दू ष नही करता, 
सब से प्रेम करता है, वही सच्चा श्रमण है ।” “श्रमण न इस लोक की कामना करता है न परलोक की । सप हो या 
चन्दन, आहार हो या अनाहार, वह समभाव ही रहता है ।” 


“जेसे मुझे दुःख अनिष्ट है बेसे हो दूसरे प्राणियों को। इस प्रकार जो न तो हिसा करता है और सबके 
प्रति समान अथवा तुल्य व्यवहार करता है, वहो श्रमण है |” 
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(20पर९४ए--ंक्भा॥ छा प्रा 


क्षमा और अहिसा की सर्वग्राह्मता 
डा० दरवारीलढाल कोठिया 


शान्ति ओर सुख ऐसे जीवन--मूल्य है जिसकी चाह मानवमात्र को रहती है। अशान्ति और दुःख ' 


किसी को भी इष्ट नही, ऐसा सभी का अनुमान है अस्पताल के उस रोगी से पृछ्िये, जो किसी पीड़ा से कराह 
रहा है ओर डाक्टर से शीघ्र स्वस्थ होने के लिये कातर होकर याचना करता है। वह रोगी यही उत्तर देगा कि हम 


पीड़ा की उपशान्ति और चेन चाहते है । उस गरीब और दीन-हीन आदमी से प्रश्न करिये, जो अभावों से , 


पीडित है | वह भी यही जबाब देगा कि हमें ये अभाव न सताये और हम सुख से जियें। उस अमीर और साधन 
सम्पन्न व्यक्ति को भी टटोलिये जो वाह्य साधनों से भरपूर होते हुए भी रात-दिन चिन्तित है। वह भी शान्ति 


ओर सुख की इच्छा व्यक्त करेगा। युद्ध भूमियों मे लड रहे उस योद्धा से भी सवाल करिये जो देश की रक्षा के ; 


लिये प्राणोत्सग करने के लिये उद्यत है। उसका भी उत्तर यही मिलेगा कि वह अन्तरग में शान्ति ओर सुख का 
इच्छुक है। इस तरह विभिन्‍न स्थितियों में फंसे व्यक्ति-व्यक्ति की आन्तरिक चाह शान्ति और सुख की 
प्राप्ति की मिलेगी । मनुष्य संवेदनशील है । यह संवेदनशीलता हर मनुष्य में चाहे वह किसी भी देश, किसी भी 
जाति ओर किसी भी वर्ग का हो, पायी जायेगी । इसका संवेदन होने पर उसे शान्ति और सुख मिलता है तथा 
अनिष्ठ का संवेदन उसके अशान्ति और दुःख की परिचायक है | 


इस सर्वेक्षण से हम इस परिमाण पर पहुँचते है कि मनुष्य के जीवन का मृल्य शान्ति और सुख है। यह बात 
उस समय और अधिक अनुभव में आ जाती है जब हम किसी युद्ध से विरत होते है या किसी भारी परेशानी से 
मुक्त होते हैं । दशन और सिद्धान्त ऐसे अनुभवों के आधार से ही निर्मित होते और शाश्वत बन जाते है । 


जब मन में क्रोध की उदभूति होती है तो उसके भयंकर परिणाम दृष्टि गोचर होते है। अमेरिका ने जब . 


जापान पर युद्ध में उसके दो नगरो को बमो से ध्वस कर दिया तो विश्व ने उसकी भत्सना की । फलतः सब ओर से 


शान्ति की चाह की गयी । क्रोध के विपेले कीटाणु केवल आस-पा8 के वातावरण और क्षेत्र को ही ध्वस्त नही करते . 


खुद का भी नाश कर देते है । हिटलर ओर झुसोलनी के क्रोध ने उन्हे विश्व के चित्र पर से सदा के लिये अस्त 
कर दिया । दूर न जाये, पाकिस्तान ने जो क्रोधोन्माद का प्रदर्शन किया उसने पूर्वी हिस्से को उससे हमेशा के 
लिये अलग कर दिया । व्यक्ति का क्रोध कभी-कभी भारी से भारी हानि पहुँचा देता है। इसके उदाहरण देने की 
जरूरत नहीं है यह स्वंविदित है । 


क्षमा एक ऐसा हो अख् वल है जो क्रोध के बार को निरथक ही नही करता, क्रोधी को नमित करा देता 
है। क्षमा से क्षमावान की रक्षा होती है, उससे उनकी भी रक्षा होती है, जिनपर वह की जाती है। क्षमा वह सुगंध 
है जो आस-पास के वातावरण को महका देती है और धीरे-धीरे हरके हृदय में वह बंठ जाती है। क्षमा भीतर से 
उपजती है, अतः उसमें भय का लेशमात्र भी नही रहता | वह वीरो का वल है, कायरो का नही, कायर तो क्षण-क्षण 
में भयभीत और अविजित होता रहता है । पर क्षमावान निभय और विजयी होता है। वह ऐसी विजय प्राप्त करता 
है जो शत्रु को भी उसका बना देती है । क्षमावान को क्रोध आता नही, उससे वह कोसो दूर रहता है। 
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वास्तव में क्षमा-क्षमता सहन शीलता मनुष्य का एक ऐसा गुण है जो दो नही, तीन नही, हज़ारों, लाखों 
कक प है $ । तु हे 4 
और करोडों मनुष्यी को जोडता है उन्हे एक-दूसरे के निकट लाता है। संयुक्त राष्ट्र संघ जसी विश्व संस्था, इसी के- 


तक 


वल पर खडी हो सकी है ओर जब तक उसमे यह गुण रहेगा तव तक वह बना रहेगा | ] 


तीथंकर महावीर में यह गुण अतीव था । फलतः उनके निकट जाति और प्रकृति विरोधी प्राणी-सप- 
नेवला, सिंह-गाय जसे भी आपसी बर भाव को भूलकर आश्रय लेते थे । मनुष्यों का तो कहना ही क्या # उनकी 
दृष्टि में मनुष्य मात्र एक थे। हॉ, गुणों के विकास की अपेक्षा उनका दर्जा ऊँचा होता जाता था। और अपना स्थान- 
ग्रहण करता जाता था। जिनकी दृष्टि पृत हो जाती थी वे सम्यक्ृष्टि, जिनका दृष्टि के साथ ज्ञान पविन्न 
(असदाभवसुक्त ) हो जाता था वे सम्वकज्ञानी और जिसका दृष्टि ओर ज्ञान के साथ आचरण भी पावन हो जाता था 
वे सम्यक चारित्री कहे जाते थे और बेसा ही उन्हे मान सम्मान मिलता था । 


क्षमा यथाथे में अहिंसा की ही एक प्रकाशपूर्ण किरण है; जिससे अन्तरतम सुआलोकिस हो जाता- 
है। अहिसक प्रथमतः आत्मा ओर मन को बलिष्ठ बनाने के लिये इस क्षमा को भीतर से विकसित करता, गाढ़ा 
बनाता ओर उन्‍नत करता है। क्षमा के उन्‍नत होनेपर उसकी रक्षा के लिये हुदय मे कोमलता सरलता ओर निर्लोभ- 
वृति की बाकी (रक्षकावलि) रोपता है । अहिसा को ही सर्वा'गपृर्ण बनाने के लिये सत्य, अचौय, शील और अपरि- 
ग्रह की निमल एवं उदान्त वृतियों का भी वह अहर्निंश आचरण करता है । 


अहिसा का वास्तिवक स्वरूप 


सामान्यतया अहिसा उसे कहा जाता है जो किसी प्राणी को न मारा जाय । परन्तु वह अहिंसा की बहुत 
स्थुल परिभाषा है । तीथंकर महावीर ने अहिसा उसे वतलाया जिससे किसी प्राणी को मारने का न मन में विचार 
आये, न वाणी से कुछ कहा जाय और न हाथ आदि की क्रियाएं की जाये। तात्पय यह कि हिंसा के विचार, 
हिंसा के वचन ओर हिंसा के प्रयत्न न करना अहिसा है। यही कारण है कि एक व्यक्ति हिसा का विचार-न रखता 
हुआ ऐसे बचन बोल देता है या उसकी क्रिया हो जाती है जिससे किसी जीव की हिसा सम्भव है तो उसे हिंसक 
नही माना गया है। प्रमत्तयोग कषाय से होनेवाला प्राण व्यवरोपण ही हिंसा है। हिंसा और अहिसा वस्तुतः व्यक्ति 
के भावों पर निभर है। व्यक्ति के भाव हिसा के है तो वह हिसक है और यदि उसके भाव हिंसा के नहीं हैं तो 
वह अहिसक है | इस विषय में हमे वह मछुआ ओर कृषक उदाहरण है मछुआ जो जलाशय में जाल फेलाये बेठा है और 
प्रतिक्षण मछली ग्रहण का भाव रखता है, पर मछली पकड में नही आती तथा कृपक जो खेत जोतकर अन्न उपजाता है 
और किसी जीव के घात का भाव नही रखता, पर अनेक जीव खेत जोंतने से मरते है। वास्तव में मछुआ के क्षण- 
क्षण के परिणाम हिंसा के होने से वह हिसक कहा जाता है और कृषक के भाव हिंसा के न होकर अन्न उपजाने के 
होने से वह अहिंसक माना जाता है। महावीर ने हिसा-अहिसा को भाव प्रधान वतज्ञाकर उनकी सामान्य परिभाषा 
से कुछ ऊँचे उठकर उक्त सुक्ष्म परिभाषाएं ऐसी है जो हमे पाप और वंचना से बचाती है तथा तथ्य को स्पर्श 


करती है । 


अहिसक दृष्टिकोण व आवश्यक हिंसा 


अ्टिंसक खेती कर सकता है, व्यापार धन्धे कर सकता है और जीवन रक्षा तथा देश रक्षा के लिये शस्त्र 
भी उठा सकता है क्योंकि उसका भाव आत्मरक्षा का है, आक्रमण का नहीं । यदि वह आक्रमण होनेपर उसे सह 
लेता है तो उमकी वह अहिसा नहीं है, कायरता है । कायरता से वह आक्रमण सहता है और कायरता में भय था 


हो जाता है तथा भय हिंसा का ही एक भेद है। वह परघात न करते हुये भी स्वघात करता है। अतः महावीर ने 
अहिसा की वारीकी की न केवल स्वय समझा ओर आचरित किया, अपितु उसे उस रूप में ही आचरण करने का 
उन्होंने उपदेश दिया । 


यदि आज का मजुण्य मनुष्य से प्रेम करना चाहता है और मानवता की रक्षा चाहता है तो उसे महावीर 
की इस सूक्ष्म क्षमा और भ्रहिंसा को अपनाना ही पडेगा | वह सम्भव नही कि बाहर से हम मनुष्य प्रेम की दुहाई 
दें ओर भीतर से कटार चलाते रहे । मनुष्य प्रेम के लिये अन्तस और बाहर दोनो में एक होना चाहिये। कदाचित्‌ 
हम वाहर प्रेम का प्रदर्शन न करें तो न करें, किन्तु अन्तस में तो वह अवश्य हो । तभी विश्वमानवता जी सकती 
है ओर उसके जीनेपर अन्य प्राणीयों पर भी करुणा के भाव विकसित हो सकते हैं । 


क्षमा और अहिंसा ऐसे उच्च सद्भावपुण आचरण है जिनके होते ही समाज में, देश में, विश्व में ओर 
जन-जन मे प्रेम और करुणा के अंकुर उगकर फ़्ल-फ़ूल सकते हैं तथा सभी सुखी वन सकते हैं । 
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22 (मल ः हो गये आप्त पूण पर्याप्त॥ 
(0०३६४ ७६४४ कक रहा कुछ नहीं जानना शेष दिया तब यह संदेश महान ॥पधारो॥ 


नहों है प्राणि मात्र में सेंद। 
सभी है जग के जीव समान 
नहीं है धनिक दीन में भेद 
राव ओ रंक समझे अज्ञान॥ 


. दलित दुखियो से करना प्यार, पापसे घृणा करो नादान ॥पधारो॥ 


समन्वय सीखो आग्रह छोड! 
चचन में स्यथाह्ाद सिद्धान्त 
कथन में अनेकान्त का थोग 
मिछाओ सभी हंदू हो शान्त॥ 


सभी धर्मों का ये ही सार अहिसा मय आचार प्रधान ॥पधारो॥ 


बुरे हैं जाति पाति के रोग! 
साम्प्रदायिकता की यह होड़ 
बुरे हे रूढ़ि अन्ध विश्वास 
बढ़ो अब भागे इनको छोड़॥ 
त्याग छल; छद्य ओर पाखण्ड, बढ़ाओ आज राष्ट्र की शान |प०॥ 


परिय्रह. आवश्यक से अधिक | 
कभी ना रखो अपने पास 
बाट दो सबको युग के अनुसार 
यही है सच्चा आत्म-विकास ॥ 


बिपय में अनाशक्ति ही योग, घार कर कर छो अभ्युत्थान ॥पधारो॥ 


परस्पर बेर भाव को छोड़! 
विषमता की दो खायी पाट 
प्रेस बंधन में बंधो “अनूप! 
दिखा दो अपना रूप विराट | 
विश्व वच्चुत्व भावना जगे यही हो पावन रक्ष्य महान ॥पघारो॥ 


पधारो महावीर भगवान 
विश्व का करने को कल्याण | 





त्यागवीर मगवान महावीर 


-श्री अगरचरद नाहटा ह हु 


जेन धर्म के अनुसार काल अनन्त है, उत्थान एवं पतन व रूप परिवर्तन का चक्र निरन्तर चलता रहता है, 
परिबतन को प्रधानता देते हुए काल चक्र को दो भागो भे बॉट दिया गया है, उत्सर्पिणी और अवसर्पिणी इनमे से 
प्रथम में क्रशः विकास होता है ओर दूसरे मे हास, बतमान काल को अवसर्पिणी काल कहा जाता है, इसके प्रारम्भ 
में मानव जीवन भोग प्रधान था। यद्यपि उस समय भोगोपन्ोग के साधन बहुत ही सीमित थे पर उस काल के 
मानव त्याग व धर्म को अपना नहीं सके थे, इसलिए उसे भोग भूमि का काल कहा जाता है, इसके पश्चात यद्यपि 
भोगोपभोग के साधन पृर्वापेक्षा बहुत अधिक अविष्कृत प्राहुभत हुए पर साथ ही उनके त्याग ने वाले महापुरुष भी 
अनेक हुए। 


प्रारम्भिक तीनो आरो में मनुष्य का जीवन एक प्राकृतिक ढाँचे मे ढला हुआ-सा था । जन्म के समय मे 
एक बालक ओर बालिका साथ ही उत्पन्न होते थे अतः उन्हे युगलिक कहा जाता है वे प्राकृतिक प्रकृति की छाया मे 
बडे होते ओर स्त्री-पुरुष का व्यवहार ( संगम-काम भोग ) करते उनके खान-पान वस्त्रादि की आवश्यकताएँ पृर्ण हो 
जाती, इसलिए उन्हे अन्य काम या श्रम करके उत्पादन करने की आवश्यकता नही रहती, जेन मान्यता के अनुसार 
आज भी इस विश्व में कई क्षेत्र ऐसे है जिन्हे युगलिको की भोग भूमि की संज्ञा प्राप्त है। 


त्याग मार्ग के प्रथम पुरस्कर्ता +--तीसरे आरे के अन्त मे भ० ऋषभदेव उत्पन्न हुए। उन्होने युग की 
आवश्यकता के अनुसार विवाहादि के सम्बन्धों में परिवतन किया । राजनीति, विद्या, कलाका प्रवर्तन किया । कृषि, 
असि, मसिका व्यवहार होने के कारण तब से यह क्षेत्र कम-भूमि! कहलाने लगा । प्राकृतिक साधनों वृक्षों के फल की 
कमी और आवश्यकताओं की वृद्धि द्वारा जो लोक-जीवन में असंगति एवं असुविधा उत्पन्न हो गई थी, उसका 
समाधान भगवान्‌ ऋषभदेव ने किया, अतः वे सर्वप्रथम राजा? व लोक-नेता कहलाये। ग्रहस्थी भोगी जीवन के 
अनन्तर उन्होंने त्यागमय जीवन को अपनाया और सर्वप्रथम त्याग का आदर्श उपस्थित कर जनता को उसकी ओर 
आकर्षित किया | त्याग धर्म के प्रति आस्था रखने वाले श्रावक-श्राविका, साधु-साध्वी इन चवुर्विध तीथ-संघ के 
स्थापक होने से वे प्रथम तीर्थंकर कहलाये । उनकी भव्य एवम्‌ उदात्‌ परम्परा मे अन्य २२ तीथ करो के हो जाने 
के बाद २४वें तीर्थंकर भ० महावीर हुए । उनके पश्चात अन्य कोई तीर्थंकर इस अवसर्पिणीकाल मे इस भरत क्षेत्र 
में नहीं होने के कारण वे चरम तीथंड्डर कहलाते है । 


भगवान महावीर का मूल याने जन्म नाम वद्ध मान था, पर उनकी अद्भुत धीरता की ख्याति उतनी 
अधिक बढ़ी की वद्धमान नाम केवल शास्त्रों मे ही सीमित रह गया, प्रसिद्धि महावीर” नाम को ही मिली, भार- 
तीय संस्कृति मे वीर शब्द केवल रणवीर के लिये ही प्रयुक्त नही होता, अपितु दान एवं त्यागादि धर्मों मे प्रकर्पता 
करने वाले भी दानवीर से सम्बोधित किये जाते है । महाबीर का तप भी महान्‌ था, अत्तः उन्हें तपवीर भी कहा जा 
सकता है। दीक्षा के पूर्व १ वर्ष तक निरन्तर दान देते रहने से दानवीर” तो थे ही, पर दान एबं तप दोनों का 
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समावेष त्याग में ही किया जा सकता है। अतः मैने प्रस्तुत लेख के शीरपक मे उनके आगे त्यागवीर विशेषण रखा 
है । अब भगवान महावीर की आदश त्याग-वीरता पर संक्षिप्त विवरण उपस्थित किया जा रहा है । 


यह शरीर भोगो के द्वारा उत्पन्न होता है ओर उन्ही से बढ़ता है अतः जोबन में पौदगलिक भागी का भी 
महत्वपूर्ण स्थान है । एक तरह से आहार, मैथुन आदि की जीबो की प्राकृतिक आवश्यकताएँ भी कहा सकता है, 
क्योंकि इनके बिना जीवन चल नहीं सकता, टिक नही पाता पर वन्धन का कारण होने से भोग, मोक्ष मार्ग का 
विरोधी है। यह संसार इन भोगों की आसक्ति पर ही आश्रित या आधारित है । इसलिये महापुरुषों ने भोग-रूपी 
कीचड़ से ऊपर उठकर त्याग को प्रधानता दी । जीवन धारण के लिये खान-पान का उपयोग जितने परिमाण में 
अनिवारय है, उसको अनासक्ति पृवक ग्रहण करते हुए भोगोपभोगों को घटाते जाना और त्याग की ओर वढते जाना 
ही आध्यामिक जाण्ति है । विषय भोगो का आदर पोद्गलिक आसक्ति है। जहाँ तक हमारा देहाध्यास आत्मा 
गौण रहेगी । भोगो को वन्धन का कारण एवं त्याग को मुक्ति का मार्ग बतलाया है । 


बेदिक सस्क्ृति मूलतः यज्ञ प्रधान थी पर भ्रमण सस्क्ृति के प्रभाव से उसमे भी सन्‍्यास या त्याग मार्ग 
को सर्वोच्च स्थान देना पडा यद्यपि उसमे ब्रह्मचय, णहस्थ, वानप्रस्थ आश्रम के बाद त्याग को धारण किया जा सकने 
का विधान है | जेन संस्कृति मे त्याग-निवृति प्रधान है ? जो व्यक्ति सन्‍्यास धारण नहीं कर सकते, वे गहस्थ धम 
अपषुब्रती का पालन करे, यह विधान होने पर भी महत्व त्याग को ही दिया गया है। अन्ती, गहस्थ ही साधारण 
कोटि है। अणुब्रती ही ग्रहस्थ जीवन का वेशिष्ठय है। ब्रत ग्रहण से ही त्याग मार्ग आरम्भ होता है, बेसे वस्तुओं 
की भप्राप्ति में या अनिच्छा पूर्वक भी त्याग होता है। वेसे वस्तुओं की अप्राप्ति में या अनिष्छापुर्वक भी त्याग 
होता है। पर बह व्रत नही है। व्रत को आंशिक रूप में धारण क्ररने वाले देश विरति श्रमणोपासक या श्रावक 
कहलाते है और ब्रतों को पृर्ण रूप से धारण करने वाले “महात्रती” होते है । इनका आशिक त्याग ही देश विरति या 
अपुब्रत है । 

भगवान महावीर ने ग्रहस्थावस्था में भी त्याग को अपना लिया था| निश्चयानुसार अपने माता-पिता के 
स्वगंवास के अनन्तर उन्होंने जब सन्‍्यास ग्रहण की भावना व्यक्त की तो उनके वडे भाई नन्‍्दी बंधन ने उन्हे रोका । 
वे उनके अनुरोध से दो वर्ष ओर घर मे रहे पर अनासक्त साधु की तरह, पिछले एक व तो उन्होंने प्रतिदिन दान 
दिया जिससे साम्ब॒त्सरिक दान कहा जाता है, दो वष पूरे होते ही तीस बप की परूण योवनावस्था में भगवान महावीर 
ने अणगार धर्म का स्वीकार किया और निग्रन्थ बने । कुठम्ब, परिवार, वस्त्रा भूषण, धन, जन, भूमि आदि समस्त 
वाह्म पदार्थों एवं देहासक्ति आदि अभ्यन्तर परियग्रह के त्याग को स्वीकार किया । उनके श्रमण होने का सबब प्रथम 
प्रतिज्ञा वाका यह है “करेमि सामाइयं, सब्ब॑ सावज्ज पच्चक्खामि” अर्थात्‌ उन्होंने सम-भाव का स्वीकार स्वयं सब 
सावध पाप कर्मों का त्याग करने की प्रतिशा ली । पॉनच इन्द्रियों के विषय भोग सावध-पाप कार्य होने से एवं धन, 
परिवार शरीर की ममता सावध पाप होने से महावीर निग्र न्ध बने । उनका परित्याग बहुत ही विलक्षण एवं उच्च 
कोटि का था । श्रमण होने के बाद उन्‍होंने कभी भी अपने परिवार की सुधि नहीं ली, राजभोगी की ओर कभी 
मुडकर नही, देखा अर्थात्‌ उनकी कभी इच्छा तक नही की । जन्मभूमि एवं भाई, पुत्री आदि स्वजन परिजनों का 
तनिक भी मोह नही रक्‍खा, परिग्रह का त्याग इतना उठ्चकोटि का किया कि शरीर निर्वाह के लिये आवश्यक 
वस्‍्त्रादि का भी सर्वथा परित्याग करके वे पूर्ण दिगम्बर वन गये इतना ही नही, उन्होंने अन्न पान आदि आहार को 
त्याग कर उग्र तप को अपनाया | साधनावस्था के १२१॥ वर्षों मे पूरे वप भर ( ३६० दिन भी ) उन्‍होंने आहार ग्रहण 
नही किया, शीत-ताप आदि प्राकृतिक शारीरिक कष्टों को सहन किया साथ ही देव भनुष्य, तियच के दिये हुये 
कठोर एवं मरणान्तिक कष्टो को भी समभाव से सहा । यह उनके देहा-शक्ति परित्वाग की सर्वोच्च स्थिति थी। 
इस प्रकार उन्होंने मोह ममत्व का संबंधा त्याग कर महान-त्यागी या त्यागवीर का आदश उपस्थित किया-। वास्तव 
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' “मणुपो 'को उत्कप अवगुणो के त्याग के विना सम्भव नहीं । इसी लिये धर्म के दो रूप माने गये हैं--विधि और 
निप्रेध्‌ असुक काम करना चाहिये, इस विधान के साथ उससे विरोधी अस्लुक काम नहीं करना चाहिये ऐसा निषेध 
रूप धम ( शिक्षा ) का सम्बन्ध जुडा हुआ है। अर्थात्‌ विधि के साथ निषेध का घनिष्ठ सम्बन्ध जुडा हुआ है । जेन 

+धरम में तो निपेध का विधि से भी अधिक महत्व दिया गया है । जेसे हिसा के त्याग रूप धर्म का नाम ही अहिसा 
है । इसी तरह असलत्य, चोरी, मैथुन, परिग्रह के त्याग की प्रतिज्ञा भी हिंसा, मृषा अदत्ता दान, मैथुन परिग्रह 
विरामण आदि शब्दो द्वारा की जाती है। “विरमण” अर्थात्‌ विराम लेना--ल्यागना, पाप कार्यो से विरत होना 
ही है। 


हेय, ज्षय, उपादेय इस त्रिपुटि रूप विवेक ज्ञान में द्यागने के योग्य पापों के त्याग का विधान हेय” शब्द 
में सूचित है, मन की चंचलता त्याग विना ध्यान नही होता । ध्यान की साधना करने वाले को बोलना छोड कर 
मौन रहना पडता है एवं पद्यासन न अन्य आसनादि द्वारा काया की अस्थिरता का त्याग जरूरी होता है। जेन धर्म 
में मन, वचन, काया की गसुप्ति का विधान है उसका तात्पय यही है कि इन योगो को अपने वश मे किया जाय, उन्हे 
बुरे कार्यों से हटाया जाय, सामयिक करना इसी विधि वाक्य के साथ ही विशेष स्चे सब सावध योंगो के प्रत्या- 
ख्यान की प्रतिशा की जाती है। आवश्यको में प्रत्याख्यान तो त्याग” का ही जेन पारिभाषिक पर्यायवाची शब्द 
है, बेसे कायोत्सग में भी देहाध्यान के त्याग का भाव ही प्रधान है। प्रतिक्रमण का अथ है पाप स्थानो से पीछे 
सुडना उससे भी अद्वारह पाप स्थानों के त्याग ही भाव स्पष्ट है । १० अश्रमण धर्मों में क्षमा आदि धर्म है। उनमें भी 
क्रोध का त्याग क्षमा, माया का त्याग-आजव-सरलता, अभिमान का ट्याग-सन्तोष, परियग्रह का त्याग रूप-अकिचन 
धर्म है और त्याग को स्वतन्त्र धम भी माना है। इस प्रकार दोषों या पापों का द्याग ही धर्म है। असत्‌ अकुशल 
कर्मों को छोडना और सत्‌बे कुशल कर्मों का करना ही तो धम है । मोक्ष मार्गत्रयमें मिथ्यात्व का त्याग ही सम्यकत्व 
हैं । इच्छाओं का निरोध त्याग तप है पौदूगलिक सग के निवारण से ही आत्म स्वरूप की उपलब्धि होती है। 
५" ॥ का त्याग ही स्वभाव रमणता है । स्वार्थ का त्याग किये विना परमार्थ नही सधता, कर्मों का त्याग ही वो 
४ है। आठ कमो का नाश होने पर ही तो मुक्ति है, आठ कर्मो' के नाश होने पर ही आत्मिक शुणों का पूर्ण 
प्रगटीकरण होता है। भारतीय साधना प्रणाली में सत्‌ प्रवृति ओर निवृति इन दोनों को धम की संज्ञा दी गई है। 
जेन धर्मों सत्प्रवृति से कार्य ले इन दोनों को धम की संज्ञा दी गई है। जैन धर्म तो निवृति प्रधान धर्म माना जाता है, 

, ५ उसमें तो त्याग ही प्रधान है। 


भारतीय संस्कृति में त्याग को आदरणीय एवं महत्वपृ्ण स्थान प्राप्त है। बडे से बडे भोगी राजा, महाराजा, 
चक्रवर्ती तक एक अंकिचन-सन्त महात्मा के चरणों झुकते रहे है। भोगियों का कोई नाम भी नही लेता, जबकि 
वद्यागियों का नित्य स्मरण व जाप किया जाता है। जो व्यक्ति अपने ही स्वार्थ या भोगो में मस्त रहता है उसे कोई 
भी श्रद्धा से नही देखता । श्रद्धा भाजन वही वनता है जो दूसरे के भले के लिये अपने स्वाथ का परित्याग करें । 
त्याग, दोषों का होता है, गुणो का नही । जितने अशो में दुर्गण, ढुब्यंसन असत्‌ अंग व असत्‌ प्रसंगों का त्याग 
किया जाएगा, उतना ही गुणों का विकास होगा । इस प्रकार भगवान महावीर जेसे आदर्श त्यागी से हमे त्याग की 
महान शिक्षा ग्रहण कर अपने जीवन को धन्य बनाना चाहिये । पर ये ध्यान रहे कि हमारा त्याग दिखाऊ न हो, 
किसी दवाव से न हो, अतः बाहर की वस्तुओं को त्याग देने पर भी यदि अन्तर मे उनकी इच्छा बनी रहती है 
तो वह वास्तव में त्याग नही, त्याग और बेराग्य का घनिष्ठ सम्बन्ध है । वेराग्य में पुनः शिथिलता आना सम्भव है । 
भगवान महावीर की स्मृति रूप जयन्ती मनाते हुए हम त्याग धम को अधिकाधिक अपनावे यही जयन्ती मनाने 
की साथकता है । 


“--#£2४--..- 


साम्यवाद, समाजवाद एवं अपरिग्रहवाद दे 


डा० कस्तूरचन्द कासछीवाल ( जयपुर ) 


विश्व के सभी राष्ट्र आज के युग में किसी-न-किसी वाद के आधार पर अपने-अपने राज्य की नीति 
निर्धारण करते है | अमेरिका, ब्रिटेन एवं फ्रांस जेसे राष्ट्र अपने को पूँजीवाद राष्ट्र कहते है । रूस और चीन ने अपने 
को साम्यवादी राष्ट्रों की पंक्ति मे खडा किया है तथा भारत जसे देश ने अपने को समाजवादी राष्ट्र घोषित किया 
है। इन तीनो ही प्रणालियों में जनता की भलाई एवं लोककल्याणकारी राज्य की परिकल्पना की जाती है। लेकिन 
पँजीवाद में जहां पूंजी की अनियन्त्रित संचय, उपभोग एवं वितरण है वहाँ साम्यवाद एवं समाजवादो व्यवस्था में 
पंजी पर एकाधिकार की समाप्ति तथा उसके उपभोग एवं वितरण पर अंकुश है। पूँजीवाद मे सम्पत्ति का खुला 
प्रदर्शन है । धनी, निधन एवं वर्गभेद की खुली छूट है वहाँ साम्यवाद एवं समाजवाद मे एक बग रचना की परि- 
कल्पना है | लेकिन इन सबसे भिन्‍न एक ओर वाद है जो अपरिग्रहवाद के नाम से जाना जाता है जिसमें नतिकता 
के आधार पर परिग्रह की सीमा का निर्धारण होता है जिससे दूसरों को भी अवशिष्ट संपत्ति का लाभ मिल सके । 


पेजीवाद राष्ट्र भी अपने आपको समाजवादी राष्ट्र घोषित करते है क्योकि पेजीवाद का उद्द श्य भी समाज 
के सभी वर्गों को विकास के उचित अवसर प्रदान करना है। समाजवाद एक आधुनिक विचारधारा है जिसका 
उद श्य आर्थिक जीवन को नियमन द्वारा समाज में फली हुईं व्यक्तिगत असमानताओ को दूर करना है। समाजवाद 
उन प्रवृत्तियों का समर्थक है जो सावंजनिक कल्याण पर जोर देती है तथा उसकी मान्यता है कि राष्ट्र को पुलिस 
राज्य न होकर लोककल्याणकारी बनाने का सकल्प होना चाहिए किन्तु साम्यवाद वर्गहीन समाज का निर्माण करने 
का उद्दे श्य प्रस्तुत करता है जिसमे ऊँच नीच, धनी निर्धन का कोई भेद नहीं तथा जाति धरम, रंग एवं रष्ट्रीयता 
को कोई स्थान नहीं । अपरिग्रहवाद की परिकल्पना में ऐसे समाज का निर्माण करना है जिसमें राष्ट्र का प्रत्येक 
व्यक्ति अपनी आवश्यकताओं पर नियन्त्रण करे तथा आवश्यकता से अधिक संग्रह को लोक कल्याण के 'लिये 
स्वमेव वितरण कर दे । अपरिग्रहवाद मे दूसरो के प्रति सहानुभूति होती है जिससे प्रेरित होकर वह अपने राष्ट्र एवं 


समाज के व्यक्यो के स्तर को उन्‍नत करने का प्रयास करता है । 


साम्यवाद बनाम अपरिग्रहवाद 

अपरिग्रहवाद के सिद्धान्त को पाश्वनाथ एवं महावीर ने देश को उस समय दिया था जब यहाँ धनी 
निर्धन, ऊँच नीच, शिक्षित अशिक्षित, ब्राह्मण अब्राह्मण का वग का भेद अपनी चरम सीमा पर पहुँच चुका था । 
जब उन्होने देखा कि एक व्यक्ति के पास तो इतना अधिक संग्रह है कि वह उसके कारण अपने आपको संत्रस्त 
मानता है किन्तु एक ऐसा वर्ग भी है जिसको दो जुन पेट भर खाने को भी नहीं मिलता । एक व्यक्ति के पास 
अशर्फियों का भण्डार है, हाथी घोडो की पंक्ति खडी है तथा नौकर चाकर की कोई सीमा नही है तो दूसरी ओर 
कुछ ऐसे भी व्यक्ति है जिनके पास ये सभी कल्पनामात्र है। महावीर से यह सब नहीं देखा गया ओर उन्होने अपनी 
देशना में अणुत्रत एवं महात्रतों के माध्यम से समस्त राष्ट्र मे व्यक्ति के वर्ग भेद मिटाने के लिये परिग्रह 
परिमाणत्रत अथवा अपरिय्रह को जीवन में उतारने की व्यवस्था की । 

साम्यवाद को राष्ट में व्यवहृत करने के लिये क्रान्तिकारी एवं हिसात्मक पद्धति की व्यवस्था है। इसमे 
गोली, रक्तपात, एवं मारकाठ सभी क्षम्य है। शासन एवं समाज सचालन सगीनो की नोक पर होता है। 
समाजवाद में अधिनियमो के आधार पर समाज में परिवतन किया जाता है। बंकों का, वीमा व्यवसाय का, एवं 
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वसो का राष्ट्रीयररण इसी का एक अंग है। गेहूँ एवं चावल के व्यापार एवं वितरण का राष्ट्रीयकरण भी समाज- 
बाद की दिशा में पहले सीठी बतायी जाती है| स्वयं इन्दिरा गाँधी ने इन सबको समाजवाद की दिशा में अग्रसर 
होना बतलाया है। लेकिन अपरिग्रहवाद में अहिसा की प्रधानता है। बवहाँन संगीनों का भय है और न 
अधिनियमो को व्यवस्था है किन्तु व्यक्ति स्वय॑मेव अपनी आवश्यकताओं को कम से कम करता है। इस व्यवस्था 
में हृदय का परिवर्तन है तथा अहिंसा प्रेम एवं सहानुभूति की प्रधानता है। साम्यवाद परस्पर में घृणा, इर्ष्या एवं 
मनमुटाव को जन्म देता है | समाजवाद में अधिनियमों के अधार पर दूसरो की सम्पत्ति पर अधिकार कर लिया 
जाता है जब कि अपरियग्रहवाद मे मनुष्य स्वयंभेव त्याग की ओर प्रद्ृत होता है तथा समाज में एक दूसरे के प्रति 
प्रेम एवं सदभाव को प्रोत्साहन मिलता है | 


साम्यवाद विचारधारा मे व्यक्ति मे सावंजनिक कल्याण की कोई भावना नही रहती । यद्यपि वहां सभो 
को विकास के समुचित अवसर प्रदान किये जाते है फिर भी मनुष्य अपनी बुद्धि, प्रतिभा एवं साधनों के आधारपर 
अपना विकास करता है। इसी तरह समाजवादी व्यवस्था मे भी स्वपर कल्याण की भावना कम होती जाती है । 
बरसों का राष्ट्रीयकरण के पहले निज वबसो के मालिको द्वारा स्थान-स्थान पर जलग्रह की व्यवस्था की जाती थी, बृद्धो 
अपाहिजों एवं असहायों के लिये कल्याणकारी कोष स्थापित थे लेकिन अब उमका कोई प्रश्न नही है क्योंकि 
सभी राष्ट्रीय संपत्ति बन चुकी है। अपरिग्रहवाद मे दया एवं दान का विधान है । त्याग का सर्वोपरी स्थान है तथा 
मनुष्य में दूसरो के प्रति कल्याण करने की भावना की प्रसुखता है। ओषध-दान, ज्ञानदान, अहारदान एवं अभय- 
दान, सभी का इसमे विद्यमान है। समाजवादी व्यवस्था मे यद्यपि हिंसा को कोई स्थान नही है लेकिन कानून के 
आधार पर दूसरों की सम्पत्ति पर जबरन कब्जा करने का विधान है। देश मे जो आज राष्ट्रीयकरण का जोर है 
वह सब इन्ही विचारों के कारण है। इस व्यवस्था मे मनुष्य अपने विकास को अन्तिम सीमा तक नहीं जा सकता । 
व्यापारी अपने व्यापार को विस्तार करने से डरता है। उद्योगपति बड़े-बडे उद्योग लगाने मे हिचकता है ओर किसान 
को उन्मक्त रूप से खेती करने का अवसर नहीं मिलता । सबको सिमित कर दिया गया है। सीमाएं बॉध दी गयी 
है और सीमा से अधिक होने पर उसे राष्ट्र की सम्पत्ति घोषित कर दिया जाता है। लेकिन अपरिग्रहवाद में सीमा 
का वन्धन होने हुए भी उसमें व्यक्ति को अपने विकास का पूर्ण अवसर मिलता है। इसके अतिरिक्त अपरिग्रहवाद 
में केवल बाध्य मे परिग्रह पर ही अंकुश लगाने की व्यवस्था ही नही है किन्तु मनुष्य को अपनी आन्तरिक बुराइयो 
एवं कमियो से बचने का भी प्रावधान है। वह केवल खेत, मकान, धन, धान्य, वस्त्र, पशुधन, सवारी, सथ्या, 
एवं आसन आदि की आवश्यकताओं पर ही अंकुश लगाने को नहीं कहता किन्तु, क्रोध, मान, माया, लोभ 
तथा रति, अरति, शोक, भय और घृणा जेसी बुराइयो पर भी अंकुश रखने की व्यवस्था करता है। वास्तव में 
महावीर ने मानव की स्वभाविक कमजोरी पर ध्यान दिया ओर उसको दूर करने का उपदेश किया। आज देश में 
जो संस्कृति के स्थान है, पृजा एवं उपासना के स्थान है वे भी हमारी इसी अपरिग्रहवादी विचार धारा के प्रतीक 
है। साम्यवाद एवं समाजबाद में ऐसी प्रवृतियों के लिए कोई स्थान नही । 


इस प्रेकार अपरिग्रह वर्तमान युग के लिये सबसे अच्छी रामवाण दवा है जो एक और मनुष्य के 
अपने विकास की पूर्ण स्वतन्त्रता देता है बहाँ दूसरी ओर वह अतिसंग्रह पर अंकुश छगाने की भी प्रेरणा 
देता है। यह एक ऐसी अचिंसक पद्धति है जिसमें कल्याणकारी समाज की व्यवस्था है। ऊँच-नीच, धनी निधन 
के भेद भाव को भुलाकर मानव मात्र में प्रेम, सदृभावना एवं कल्याणकारी भावना को हु प्रोत्साहित करता है । यही 
नही वह मनुष्य की आन्तरिक बुराइयो के सग्रह पर भी रोक लगाता है ओर इन बुराइयो को जीवन से निकाल कर 
शुद्ध एव पावन जीवन निर्माण की ओर प्रेरणा देता है क्योंकि जब तक मानव जीवन में इन बुराइयों पर नियन्त्रण 
नही होगा तब तक जीवन में सुख एवं शान्ति के साथ ही कल्याणकारी भावना को उत्पत्ति भी नही हो सकेगी । 
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हिसा-रत विडव के लिये मगवान महावीर का अमर सन्देवा 


राजवेद्य जसव॒न्त राय जेन, कलकत्ता 


समय॑ गोमय | मा पमायए 
“हैं गौतम | तू क्षण मात्र भी प्रमाद न कर । 


भगवान्‌ महावीर की यह अमर वाणी समस्त मानव-जाति के लिये है। आज जब कि हम प्रमत्त है, उन्‍्मत 
है, युद्धरत है हिसा व घृणा से भरे है--उस समय भगवान वधमान प्रभू सम्पूर्ण मानव जाति के मानो जागरण का 
धमर स्वर प्रदान करते हुये कह रहे है-- 


जागी, उठो, क्षण मात्र भी प्रमाद न करो | 


। मूर्तिम पु 8. ऐश्व्य 4 
भगवान्‌ महावीर तप, संयम, त्याग व बेराग्य के मूर्तिमान अवतार थे । उन्होंने बिपुल बभव, ऐश्वर्य एवं 
भोग को दुकराकर संयम का मार्ग लिया था | 


भगवान्‌ महावीर का अवतरन्‌ २४५७१ वष पहले वतमान विहार प्रांत के क्षत्रिय कुण्ड ग्राम महाराज सिद्धाथ 
को महरानी ज्रिशला की पवित्र कुक्ष से चत्र शुक्ला त्रियोदशी को हुआ था । तीस वष की अवस्था में आपने साधु 
धम ग्रहण किया और कठोर तपश्चर्या के परिणाम स्वरूप आपने कंवल्य श्ञान प्राप्त किया । भव बन्धन के खुल 
जाने से महावीर निगण्ठ या निग्नन्थ की उपाधि से विभूषित हुये। राग द्वष रुपी शच्रुओं पर विजय पाने के 
कारण आप ही जिन (जेना) है आप ही तीथंकर अहंतु एवं महावीर हैं । 


भगवान्‌ महावीर ने मनुष्य जाति को आशा, उत्साह व पोरूष से उद्दीप्त किया । आपने सन्देश दिया कि 
सभी को मुक्त होने का अधिकार है और सभी अपने पुरूषार्थ से कंवल्य प्राप्त कर सकते हैं। भगवान्‌ महाबीर की 
सन्देश किसी एक देश के लिये नही, एक जाति के लिये नही, एक वर्ग के लिये नहीं. एक काल विशेष के लिये 
नहीं-यह सन्देश सनातन है, सावभौम है, सावकालिक है । 


“अहिसा” का महान सन्देश ही आज मनुष्य जाति को महाविनाश, महाध्व॑ंस एवं सवनाश से बचा सकता 
है। महावीर का जीवन अहिसा की विराट प्रयोगशाला थी--आपने अहिसा का परम साक्षात्कार कर अपने को 
अभय बनाया था। अहिसा का आमोघ अस्त्र ही मानव जाति को पाशविक प्रवृतियों से बचा सकता है। संयमहीन 
जीवन की ओर बढ़ते हुवे दुनियाँ के लिये सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान एवं सम्यक्‌ चरित्र हो एक ऐसा मार्ग है-- 
जहाँ उसकी रक्षा, प्रगति एवं विकास सम्भव है । 

उनका भौतिक उपदेश यही था कि स्वय॑ सत्य रूप बनो और सत्य का माक्षात्कार करों । असल से घिरे 
रहकर सत्य की प्राप्ति असंभव है। दुःख का मृल कामना है-“हुग्ख के महासागर से सनन्‍्तरण करने का एक मात्र 
उपाय है--कामना पर अंकुश लगाना परियग्रह घटाने मे ही सच्चा सुख व सन्‍्तोष है। 


आज मनुष्य जाति अनेक राष्ट्रो, दलों, विभिन्‍न राजनीतिक शिविरों व सम्राम-संघो में बंटी हुईं है-- 
रात-दिन परस्पर घृणा वेमनस्थ व विरोधो का तृफान उठ रहा है--कोई किसी के इष्टिरोग को समझाने के लिये 
तैयार नही--उस समय केवल अनेकान्तवाद ही एक ऐसा उपाय है जो विश्व मेत्री, मानव एकता एवं परस्पर सहालु- 
भूति को जगा सकता है--छुस्प्रहो से मनुष्य जाति को सुक्त कर सकता है । 


भगवान्‌ महावीर भास्कर है-- जिनके प्रकाश के सभी अधिकारी है। भगवान्‌ महावीर अमृत वर्षा 
मैघ है--जिनकी शीतल ताप हरनेवाली वर्षा पर सभी पीडितों का अधिकार है। महावीर की वाणी शान्‍्त, गंभीर 
एवं बराग्य की आभा से आलोकित है। व्यक्ति, समाज, राष्ट्र सभी स्तर पर महावीर की वाणी सारी समस्याओं 
का समाधान है । 

हमारे सामने २५००वाँ निर्वाण शताब्दी का स्वर्णावसर है, इस अवसर पर हम अपना आत्म निरिक्षण करें, 
अपने को उन्‍नत बनाबें, तभी महावीर की पूजा सार्थक है । विश्व मंगल, विश्व शान्ति के लिये महावीर वाणी का 
अमर सन्देश पहुँचाने का दायित्व हमारे पर है, यदि हम आज की हिसा व घृणा से भारी दुनियाँ मे महा प्रभु 
महावीर का शुद्ध, शान्त, निर्विकार विश्व मेन्नी, संयम, अपरिग्रह का सन्देश किचितमात्र भी पहुँचा सकें तो यह 
शताब्दी वर्ष साथंक होगा । 


“--४४६--- 
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लौकिक जीवन में धम की प्रतिक्रिया 
छलेखक- प्रकाश हितेपी शास्त्री दिल्‍ली 


यदि प्राणी धरम पथ पर चलने लग जाय तो उसका जीवन अपूृर्व सुख शांति मय बन जायगा। क्योकि 
धर्म के सिद्धान्त लौकिंक और पारलौकिक जीवन को सुखी बनाने के लिये है किन्तु अज्ञानी मानवों ने यह मान रहा 
है कि यदि धम सिद्धान्त पर जीव चलने लगे तो भूखों मर जायगा | वल्कि देखा यह जाता है जो अधम का मार्ग 
भपनाते हैं वे निरन्तर चिन्तातुर रहकर दुखी बने रहते है । 


ज्ञेनधर्म में अध्यात्म की प्रधानता है। यदि इस अध्यात्मवाद को प्राणी समझ ले तो कभी भी किसी से 
वर भाव नही कर सकता है। क्योंकि अध्यात्मवाद बतलाता है कि सभी द्रव्य स्वतन्त्र है कोई भी द्रव्य किसी अन्य - 
क्रय का साधक वाधक नहीं हैं । सभी प्राणी अपनी करनी का फल भोगते है । कोई भी किसी को सुखी-हुखी नहीं 
कर सकता है । यदि इस सिद्धान्त को स्वीकार कर ले ती जीज्र किसी दूसरे से राग छष क्यों करेगा? क्योंकि जो भी 
अनुकूल के प्रतिकूल संयोग हो रहे है वे सब अपनी ही करनी का फल है, उसमें जो सामने वाला निमित्त दिख रहा है 
वह तो मात्र वाह्य निमित्त है । जब हमारे पुण्य पाप का उदय आता है, तब वह निमित्त बन जाता है। यदि कोई भी 
पदार्थ प्रतिकूल हो गया है तो वह पाप के निमित्त से हुआ है और अनुकूल हुआ है तो पृण्य फल के निमित्त से हुआ 
है। इसलिये आचाय कहते है कि यदि अपकार करने वाले पर यदि क्रोध करते हो तो सबसे बड़ा अपराध करने 
वाला तुम्हारा विकारी भाव है । उस पर क्रोध करो, मारते हो तो उस विकारी भाव को मारो । 


धर्म का दूसरा सिद्धान्त अहिसा है--उसमे निश्चय अहिसा का सम्बन्ध अध्यात्म से है। अर्थात्‌ राग 
हष का न होना अहिसा है । और राग द्वोष का होना हिंसा है। जब जीव अपने शुद्ध स्वभाव की पहचान कर उस 
ओर बुकता है, उसमें उकता है तव राग छोष अपने आप नष्ट होने लगते है। इसी को राग हद्वघ का अभाव कहा 
जाता है 

एक संस्कृत कवि ने कहा है--जो आत्मा में परमात्मा को देखता है तथा परमात्मा मे आत्मा को देखता है, 
वही सच्चा अहिसक है। क्योकि जो प्रत्येक आत्मा में कारण परमात्मा के दर्शन करेगा वह किसी जीव को केसे सत्ता 
पकता है ? धर्म सिद्धान्त के अनुसार एक छोटे-सा छोटा जीव भी परमात्मा होने की शक्ति रखता है| इसलिये एक 
पाता को पूज्य मानकर उसकी पूजा करे और दूसरे भावी परमात्मा का तिरस्कार करे तो यह परमात्मा की भ््जा 


कहाँ हुईं यह तो परमात्मा का मखोल हुआ । कं 


इसीलिये आचार्यश्री समन्‍्त भद्र ने जीवो को सर्वोदय का उपदेश दिया है। उन्होने कहा है 
आपका धर्म सर्वोदय है, जिसमे सबको समान विकास का अवसर ग्रापत है। सभी प्राणी अपना-अपना 
है | 
बात्मा से परमात्मा बन सकते है । सर्वोदयवादी मे स्वेधावतः खत बस सा स्व... भाव 
हे शवों हल ह 
म भाव होता है। वह कभी किसी का विरोध नही करता है । वह सोचता हैं. & ३ 
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एक अहिसक प्राणी परम सहिष्णु होता है । जहा देश धर्म की रक्षा करने को युद्ध भी कर सकता है। देश 
धर्म के ऊपर मर मिट सकता है किन्तु वह घृणा किसी से नही करता है । युद्ध तो अन्याय मिटाने के लिये है । जेसे 
रामचन्द्रजी ने अन्याय को मिटाने के लिये रावण पर विजय प्राप्त की किन्तु लंका का राज्य जीत कर भी उसके 
भाई विभीषण को सौप दिया । अहिसक में इसी लिये सत्वेणु में भी जीव मात्र में मित्रता की भावना होती है। वह 
पाप से घृणा अवश्य करता है किन्तु पापी से भी घृणा नहीं करता है। क्योकि पापी जीव तो पहले ही भूला हुआ है 
अतः वह तो दया का ही पात्र है । 


अहिंसक जीव के सत्य अचौर्या ब्रह्मचर्य और अपरियग्रह व्रत नियम से होते ही हैं। अन्यथा अहिसा व्रत पल 
ही नही सकता । ओर यह नियम है कि जिस के अहिंसादि बत होगे उस पर सरकार की कानून की कोई भी धारा 
नहीं लगती है। अतः वह अपना जीवन सानन्द व्यतीत करता है। 


अहिसक प्राणी अपने जीवन मे सह अस्तित्व ओर अनाक्रमण का सिद्धान्त अपनाता है। सबके साथ मिल 
कर रहता है किन्तु किसी भी परद्वव्य पर आक्रमण नहीं करता । सबकी अपने २ अस्तित्व मे रहने का अवसर देता 
है | उसमें सहज स्वभाव जीव मात्र में मैत्री, गुणियों पर प्रमोद भाव, दुखी जीवों पर करुणा भाव और धम से या अपने 
से विरोधी जीबी पर माध्यस्थ भाव होता है । 


अहिसक सबकी वात सुनता है किन्तु अपनी अनेकांत बुद्धि से उसका सही अथ लगा कर अपना प्रयोजन 
साधता रहता है । व्यर्थ के वादविवाद में अपने मृल्यवान जीवन को नष्ट नही करता है । 


कोई धम का मार्ग प्रेम से पूछता है तो उसे अपनी सुधा वाणी से उसके हृदय को सन्त॒ुष्ट करता है। यदि 
कोई उसकी वात नही मानता है तो मध्यस्थ रहता है । वह किसी के भी विगाड सुधार का ठेकेदार नही है। अन्य 
जीव धम मार्ग पर लग कर सुखी बने, मात्र यह भावना ही कर सकता है । विगाड सुधार या सुख दुख तो जीव अपने 
परिणामों पर निभर है । 


देखा जाता है कि किसी का विगाड करते हुए उसका भला हो जाता है ओर बुरा करते हुए भी उसका 
भला हो जाता है। जेन इतिहास मे ऐसे अनेक उदाहरण भरे पडे है। ज्ञानी धर्मात्मा जीव लौकिक जीवन मे भी 
परम शान्त गम्भीर और सम दृष्टि होता ही है किन्तु इसके फलस्वरूप भाविरूप भी उसका उज्ज्वल होता है । उसकी 
हमेशा स्वाधीनता दृष्टि रहती है। वह परम स्वावलम्बी होता है । कभी भी वह परसुखा-पेक्षी नहीं बनता है। वह 
मानता है कि जब हम अपने पुरुषा् से सुक्ति भी प्राप्त कर सकते हैं, तो जगत के दूसरे कार्यों में भी क्यों पराधीन 
बृत्ति अपनाये | अतः एक ओर जहाँ उसे समृद्धि पर रच मात्र भी अभिमान नही होता है, वहाँ वह कभी भी अपने 
आत्म-गोरव को विस्मृत नही करता है | दीनता और हीनता उससे कोसों दूर भाग जाती है। वह सम्पत्ति मे इतराता 
नहीं ओर विपत्ति में कभी घबराता नही । ये दोनो अवस्था उसकी अपनी वस्तु नहीं है। मात्र उसके ज्ञान कै क्षीत्र 
हैं। अतः वह लौकिक जीवन में भी अपूर्व सुख शान्ति से रहता है । 
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रन ७ छविद्य 
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छंवांन गढ।गोव ७ जटनकांछ वात 
शैदननं नांबछप्नोनो 


3 


उशंवांन गशंदौव उशन माधिनाव मिक्षिनांछ कदद नांनाशदन घूदव ८वर्णाएछन । पगनि ७ंकवांद घूवदछ घृूदएछ छिनि 
जएन फेग॑डिड शुएलन वृष्म (एंव वांजवांनौ ८कोबाबोष्ड। डछिनि दांकव घटव जतदहंन कवटछन नों। मॉंधांवगंछः 
नगभंदवव दाड्टिव व कटछा जदशन कवपछन । जशांप्न जटम७ जंझे छल्तंवज्वव फ़टछा जकशांन कवदनन। 

जहे मगय वबष्ज दाटअंव मिश्छांगदन छिएलन वांज। छेहणन। फ्रेशयटनद कुशे। मकनरहे जांइनन। जब मबटकरे 
कांनिकंग डीव (मधाहएऊ वटनएछून--छेशमन-कश|-६कांविर औगवृदांग ? फेहयन ७' दांगव्ठांव भंन्न मॉहिक जांशांगिदांग 
नॉनॉडशॉएन छण्टिय वद्यएछ | 

जे छाह्यटनव गे शिएनन गृशोंवजी ) ग्ृभॉवजी छिएनन “कर्जीनो १॑१जदव मांवक लैमांम्‌ मशंवांज क्राकत गद्य । 
: माश्मांविक मसशजपर्क उभवान गशंदौव-जव गांगांएड एवान। “डिनि गणन गश्यांक ८तंप्नन ८य गशावीव ८कौलॉशीए्ड जए्मणन 
, जथन डिनि एेए्यनदक मकर निष्य 5ल्तंवव छछ छे|व मद्क (५) ककृदछ ८जंदनन । गएक जांदव! जएनन फेश्यप्नव थिनो 
बांस] अंडानीटकव (गद्य झगडों । 

गशंवीव धएगीवंदएन फिनन । जांवर्॑व धंस्रींडव। सगडछो शंगदगॉतागिक] छिललन। यंगप ध्म छँव भैंजौव 
आइुवांत छिन अंप्मोछत्वव गगय डिनि जा उ्वांन गशंवौवए्क जनक अंतर कददनन । ८म मगढ णअंद्व जकएि : जउर्ंवान, 
घूमि्य थांकी छान भा (जद थक ? ' 

गशंदौव वनप्लन, दांक घूमिष्य थांद! जांएन|, कांक (बंद थांक!। 

जगछो वनटनन, छान, ८म कि वकग ? 

भशंवीव वनदलन, ८ग जर्धाशिक, ८१ जधदर्भव जरुृछान कटव, जधर्ग गांव लिंग, जांव घृगिष्य शॉकारे जांदता, ज॑रएन 
(म जनक ८नांप्कव जनिष्टे कव] झ८छ विवछ शांक्टव जय जड़े विवऊ थांकांव जुझछ जांव भाग मकंगछ कम झटव। किरछ गण 
धांगिक, धर्मीइवांत्री, बे गांव लिंग छांव (जद थांकांह छांगना। ८म गहि ८बट्गी थांद्क ऊट्य (म जटनक ८नाक्टक धर्म 
अंवरछिछ कवटव जब निदर्णव७ कलांपे मांधन कवदव । छगडी, जांझे कांकव घूमि्य थींव) जांदनां, कांकृव (जद भांक) | 

जशरो जांगांव | कवटनन, उग॑दांन्‌, फूर्दल्| छांएन| नो मदनऊ १. 

गशंवोव वनटनन, कांकव छुर्वनछ जांदनी कांकृव गवनऊ| । 

उंवांन्‌ (<म कि वकण ? 

सगरी, ८व जवांशिक, ८य जवर्श बांदा जौविक! जर्घन कटव, जांव एुर्दनजांर छांध्ना। ८म भक्ति एूर्वन रुप उदय 
जूतनपकव छूषशुव कांवव झुब नां। किल ८य धांगिक ऊांव मवन छुछवाहे छांदन|। ८व जनक मध्कांत्णव जदछझान कयाछ 
भोटदिव | 

जऊगडी जांवांव अंतर कवटनन, जगभेवांन, छेशगी एव छांगनी नो जनम ९ 

गशंदौव वनानन, कांकव फेशगी ₹डग! जांदनों, कांकव जनम । 

सबकी वनतनन, ८म कि वरुण ९ 
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भरशंवीव वतानन, ८॥ जधांगिक, ८व यधा्व जांछवव कात़ (वर्णाव छांव जनम रुख्वार जांदना। जांएड ८म यनएकत 
गांगांशिर ऋछि कब्एछ भीतर । दिल ८य धांगिक, बगीशंन कण, जांव फेशगों रुछवांश जांपन|, कांज्िव जाए ८म जटनए्क्व 
गन सांधन कबूदलछ शॉविएद । 

७ मगर अंज्ोडय मोगांनार गएन हुए भाग्य, कि छात्र ८मृछपन ८य पृष्टिकी व्र्मापछ छ| मांगांश नव। नम 
पृष्टिउत्तो आंस्लैक्रिक व झटनदांडवांपत्र। जाप्लेक्रिकयात वी रिध9तश॥ जांच जांशंदव कांदछ नूडन नव किस जांख 
झटछ २९०० यछत्र जाट थहे प्ृषिजिकी ।न४यरे नृडन छिन। जांग्रजीग्न गनौयांग् ८कप्ज नूज्न कांग्रव जांप्तेक्रिक एृष्टिजी 
जकगांय (पेन पर्नन छांछा जांग्र (दांशींड (भी गांव नां। जमज (सन एर्ननिएक जदगक मगव जटनकोड एन वदल यछिशिडि 
कव| झुघ। जांव जहे गृभोख्वांगे जटनकांख एर्वधनव अंवर्दक छिएटलन छउभ॑वान गशंवौव | 

मशट्कतत जांट्लेक्िकयांणत्र जांप्वंदी इन विजिन्न अंदांव पृष्टिकां५े शटऊ विताव या (भी। लेहार्थ भांज गन 
यनशांधर्ग उन जकांडा वा निकगोजाकक्रन (कान यह 4र्ग निकश॑प कववाद (5 कशृटनां मा झएछ शॉप्व मां। जांपक 
नाना 4र्म छिय दिछांग्र कटव (#भएड छुब। टोंक लिछ वन जांव मप्शुर्व लेत्रितय (॥छगां रुव भाो। भूंट्लव जए्न॑कांग 
८म (गगन वि, शिर्जव जटथ॑क्रांग (१ ८उगनि भूंड8। जांदे ८नांकप्पिक गशार्थांदद जानिए ८अंपन जात मगर धर्भटक अंडे 
कवदऊ झुय । 
जागणिव फशट्वांक उेशांश्वटनव घूमि्य थांका छांदन। ना (जद बांका), मदन रुख्या जांदना! नां एर्वन, छेजगी रुखय! जांदनां ना 
यलम--अज्न (कर रुटन निकगझे वलऊ, सझद जांएनों नम, पुर्दनज नोगे, ऐेशगी रुछयाहे शृंक़यार्थ। किल गशंवोत्र ज 
वलननि। वप्लननि जांव कांवने ऊँव जएनकांस पृष्टि । जझय (गगन हशंव, (कण नगव विश्व छा जांगावरम॑ंछ। ८य 
एुव्राशव, ८य मगांज विप्वांधी, ८म गति घूमिए्य शौप्क जाए (गगन मांगूहिक गकल, ८छ्यनि जाए जांव वाकछिशंड कलांपेछ | 
कुछकर्ष वछएवव शव वछूव न| घूगि्य गति (घट थक, उदय मश्मोप्वव कि झरुछ छांदएऊ७ उब कुटव | यांवव॑ गति ऐेणगो 
नो रुएछन छए्व नौऊा शव कवएुजन नो, लशांव विनांन रुल ना । 

छूष्ट (लाप्कव ८वांपनां गूटड़े खछांद (नहै। ८मर्तिन8 छिलनां, जांप्णा (नहै। जांदव किक (राम ऊरवांन 
गशंवौदयव (मई कशाहे गतन शेएछ--७व। गति घूशिए्य थांकछ वा वलशैन रुछ द| छेणगठौन जांश्प्न गगांप्यव्र ध्यभन जांत्ड 
कला छिन, (ज्गनि जंदव निः्णएत्र दाकछ्िश॑ंड छांपव७ कलांपे छिन । 
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श्री सम्पतकुमार गधेया 


श्री सोहनलाल पारसान 


श्री सोहनलाल पारसान 
श्री पूनमचन्द गीया ,,' 
श्री अनिल कोठारी 

श्री हिम्मत सिंह जन 


श्री रिखवदास भंसाली 
ब्र 
श्री नन्‍न्दकिशोर जन 


श्री प्रफुल्ल आर० कोठारी 
श्री धन्‍नालाल काला 


भगवान, महावीर जयन्ती समारोह समिति 
संचालक- श्रो जेन सभा, ७ शस्मूमलिक लेन; कछकत्ता-७ 


वी० सं० २४६६ की कार्यकारिणी समिति के सदस्य 


सभापति 
श्री हनुमानमल बेंगानी हे 


उपसभापति ६०% 
श्री गम्भीरचन्द बोथरा श्री केशवलाल जे० खण्डेरिया , 
श्री रिखवचन्द पहाडिया * श्री विहारीलाल जेन 

प्रो" कल्याणमल लोढा 


संयोजक 
कमल कुमार जेन 


संयुक्ते संयोजक 
श्री अनिलकुमार कोठारी श्री पूनमचचन्द घीया 
श्री नन्दकिशोर जेन ( सम्पक विभाग ) श्री प्रफुल्च आर० कोठारी 
श्री विजयकुमार छाजेड ( स्मारिका विभाग ) ह 
कोषाध्यक्ष 
श्री रिखंवदास भसाली 
सदस्य 20०2 
हा 

श्री विजय सिंह नाहर ह श्री कुमारचन्द्र सिंह दुधोडिया लो 
श्री रामकृष्ण सराबगी श्री मोहन भाई झवेरी 
श्री परीचन्द बोथरा श्री हरकचन्द कांकरिया 
श्री मिश्रीलाल जेन श्री भंवरमल सिंघी 
श्री रामचन्द्र सिंधी श्री नवरतनमल सुराना 
श्री नथमल सेटी श्री छुगन भाई चूडावाला 
श्री जुगमन्दिरिदास जैन श्री सीताराम पाटनी 
श्री दीपचन्द कांकरिया श्री खेमचन्द सेठिया 
श्री मदनलाल पाण्डया श्री सूरजमल वच्छावत 


श्री गोविन्दलाल सरावगी श्री दीपचन्द नाहटा 


"श्री-लाथचेन्द्र राय सुराना 
श्री छोटालाल हरीदास गांधी 
श्री जबचन्दलाल वगडा 
श्री हरीसिंह श्रीमाल 
श्री प्रेमचन्द मोघा 
श्री रामस्वरूप जेन 
श्री कन्हैयालाल घोडावत 
श्री हिम्मत सिंह जेन 
श्री छतरसिंह वेद 
श्री नागरमल जेन 
श्री जयकुमार काला 
श्री कांतिलाल श्रीमाल 
श्री तिलकचन्द जेन 
श्री नन्दलाल जेन 
श्री केवलचन्द नाहटा 
श्री कल्याणचन्द जेन 
श्री केशव भाई शाह 
श्री मन्तालाल बरडिया 
श्री मोहनलाल बेद 
श्री धन्नालाल काला 
श्री वाबूलाल लक्ष्मीचन्द शाह 
श्री गणेश ललवानी 
श्री रसिकलाल सेठ 
श्री नरेन्द्र देशाई 
श्री पूरणचन्द्‌ जन 
श्री मोहनलाल पारसान 
श्री प्रभृदयाल डावडीवाला 
श्री सन्‍्तोषचन्द बरडिया 
श्री ताजमल बोथरा 


श्री दिलीप सिंह नाहटा 

श्री किशनलाल काला 

श्री रमणिकलाल मेघानी 
श्री सिद्धराज भण्डारी 

श्री महेशचन्द जेन 
श्री माणिकचन्द नाहटा 

श्री धिरेन्द्र कुमार जेन 

श्री राजेन्द्र सिह लोढा 

श्री केलाशचन्द जेन 

श्री प्रयोत कुमार नाहटा 
श्री इन्द्र प्रकाश मेहता 

श्री तिलोकचन्द डागा 

श्री भंवरलाल सिंघी 

श्री श्रेणिक कुमार सिंघी 
श्री राजेन्द्र कुमार जेन 
श्री झवरलाल बेद 

श्री अ्वणकुमार जेन 

श्री भरत भाकडा 

श्री शांतिलाल बाकलीवाल 
श्रीमती सूरज देवी बंगानी 
श्रीमती उदयकुमारी दुधोडिया 
श्रीमती शकुन्तला चिंतामणी 
श्रीमती सुलेखा जेन 

श्री भंवरलाल करनावट 

श्री भंवरलाल नाहटा 

श्री ओकारलाल बीहरा 
श्री सुगनचन्द पाण्डया 

श्री बछराज सेठिया 


भगवान महावीर जयन्ती समारोह समिति 
वि० सं० २४६६ के सदस्य 


श्री हनुमानमल बेंगानी श्री अनिलकुमार कोठारी 

श्री विजयर्सिह नाहर श्री छोटालाल हरीदास गाधी 
श्री शीतल प्रसाद जेन श्री विजयकुमार छाजेड़ 

श्री परीचन्द बोथरा श्री दीपचन्द्‌ नाहटा (सरदार शहर) 
श्री केशवलाल जे० खण्डेरिया श्री रिखबदास भंसाली 

श्री मिश्रीलाल जेन श्री पृममचन्द गीया 

श्री रामचन्द्र सिधी श्री नन्दकिशोर जेन 

श्री जुगमंदिर दास जेन श्री विहारीलाल जेन 

श्री गोविन्दलाल सरावगी . * श्री रसिकलाल सेठ 

श्री मदनलाल पाण्डया श्री प्रफल्ल आर० कोठारी 
श्री हरकचन्द्‌ कांकरिया श्री भंवरलाल बंद 

श्री नथमल सेठी प श्री किशनलान काला 

ग्रो० कल्याणमल लोढ़ा श्री भरत भाकडा 

श्री रिखवचन्द पहाडिया श्री समुद्रगुप्त जेन 

श्री मोहनलाल बेद श्री कांतिलाल श्रीमाल 

श्री गम्भीरचन्द बोथरा श्री रामस्वरूप जेन 

श्री मदनलाल काला श्री इन्द्रप्रकाश मेहता 

श्री कुमारचन्द्र दुधोडिया श्री नन्‍्दलाल जैन 

श्री नन्‍्दल्लाल सरावगी श्री प्रयोतकुमार नाहटा 

श्री पारसमल कांकरिया श्री जयकुमार काला 

श्री मोहनलाल पारसान श्री विरेन्द्रकुमार जेन 

भी नवरतनलाल सुराना श्रो वाबूभाई लक्ष्मीचन्द दोसी 
श्री हिम्मत सिंह जेन श्री ताजमल बोथरा 

श्री मोहनलाल बांडिया श्री राजवेद्य जसवंत्राय जेन 
श्री कमल कुमार जेन श्री जगतसिह चोपडा 

श्री लाभचन्द राय सुराना श्री शांतिलाल बाकलीवाल 
श्री हरकचन्द पाण्डया श्री जयचन्द लाल वगडा 

श्री सूरजमल बच्छावत । , श्री मानकचन्द नाहटा 


के बे 
श्री भंवरलाल नाहटा श्री अवणकुमार जन 


46 गुर्भुत्॒ जन 
*' श्री श्रीचन्द रामपुरिया 
श्री धर्मचन्द जेन 
श्री सुगनचन्द पाण्डया 
श्री विजयचन्द मोघा 

श्री गणेश ललवानी 
श्री अवधनारायण जेन 
श्री झबरलाल वोथरा 
श्री सीताराम पाटनी 
श्री भंवरलाल करनावट 
श्री तिलकचन्द जेन 
श्री राजेन्द्र सकलेचा 


श्री चुन्नीलाल भायचन्द शाह 


पर 
श्री वलदेवराज जन 
श्री भंवरलाल सिंघी 
श्री केवलचन्द नाहटा 


श्री चन्दनमल भूतोंडिया 


श्री मोत्तीलाल मालू 
श्री मानकचन्द जेन 
श्री धमचन्द राखेचा 
श्री बछुराज सेठिया 


श्री अशोककुमार जेन 

श्री कन्हैयालाल माल्ू 

श्री शोभाचन्द सुराना 

डा० भुपेन्द्रकुमार कोचर 

श्री महेशचन्द जेन 

श्री छुतरसिह बंद 

श्री अमरचन्दे जेन 

श्री रमणिकलाल भैघानी 

श्री प्रणचन्द जेन 

श्री राजेन्द्रकुमार जेन 

श्री कन्हैयालाल घोडावत 

श्री धन्‍्नालाल काज्ना 

श्री प्रेमचन्द चोपडा 

श्री दिलीपरसिह नाहटा 

श्रीमती सूरजदेवी बेगानी 

श्रीमती कुसुम कुमारी जेन 

श्रीमती सुलेखा जेन 

श्रीमती इन्दिरा देबी जेन 

श्रीमती मधु मंसाली 

श्रीमती उत्तमदेवी मेहता 
मती गणपति छाजेड 


मिल हक मर कली कि कील 2 2 जय 
नोट--उपरोक्‍त प्रत्येक सदस्य से ११ रु० की सहायता मिली है । 
श्री परीचन्द बोथरा से २५१) की विशेष सहायता प्राप्त हुई है । 
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“<. सणवान भद्ावीर ते युगना अजर डातियशारी थुडष छूता, परे युग पोडिशइ्धभनी 
ब्यापअइतने। लने ग्राह्मणु।ना वर्य स्वने। थुग छते। घर्मना चाने लाभ, छवपनभा पशु्े।ने। 
न्यने इेटक्षीषार भानवीशेने। पछु जि थढ्ावातेा। राब्म्णे। ठपर पणु प्राह्मणु।चु २०२३ 
परीडे से पूछ वर्थ'स्व छतुं. पेथी अब्ब ते मम पश्रद्धाभाथी नीइणी येण्या येण्यताना विय्यारनी 
इलपना पछु 5री श४ती नि. मेे। छते। णे बी हि3 घर्माना व्यापशपणुने। ॥ण 


खाव। डणना सथीताने उेशु क्षकआरी शड्े ? ० से पृ"पछणे निश्वार्थ छे णेने 
जाहय, जय तर दे।छ शत्र थे। रह्मा। नथी.. 0? पिताना से पूणु शानभा यथातथ्य वब्ये४्ठ रह्य। छे, 
तेब्/ तेषा युगमा “व खजने ७ववायी? गोवा भछान सहिेशने कषेडे। समक्ष भूडपषानी छिमत 
४री शर्े. अब्ुणे उच्चु हे “सन्प लुयण्प लुयेसु सम्भ मूयाध्ध पासले।? हरे5 वपाने तारश। 
94 प्ोबाब समन्‍/ सने ब्वणु.. तने तारे। श्छप प्यारे। छे, तेषी «४ रीते धरे४ ध्वाने 
पेताने। व च्यारे। छे तेने जशिना छडेभी देवाना तने शु मध्िडार छे ? छे।म अरपे। ०४ 
छडाय ते। तभारा विदारे।ने। वासनाशे।ने। 3रे। व्वन बनता मथा नवे। स देश साछणी ये।ध्ी हही 
व्नेष। ठसटी पी है जावे। निर्भाय, $एु थ्रिय खने हृच्य जम स देश जापनार 3।७ भदछान 
तेन्नस्बी, अ्रशावशाणी, निर्मोही अबद्युना व्य4्ितत्वने ब्नेधने ०४ यरणु।भा सभपित थर्णश गए 


जेपी मद्धान विद्युतीना धशननी थे ॥णे खीखे।ने सुिद्धा न छूती स्त्री शेटले ५ 
६।सी, उु३पचु शभगड , गे जूछस याक्षन भादे चणर पणारतु गेतई अरनार.. तनाथी डै।४ ०»धि& 
क्षाणणी ख्रीणि। भारे &ती नि 


प्रणतिशीक्ष गशुता ना थुगणमभा सभान रुक भारे घणु ८ यरणवण 3२ची पडी छे जने पडे छे. 
के घर्माना सिन्चात घणुब/ 5वचथ छे. सर्व रवाने समान जशुनाश छे.. तेभा न्त्यारे पशु 
खीणे। भारे घणी घणी भर्यादाशे।नी पाण जाधेक्षी छै... घर्माना घणु। 6न्थ शगाध्शेथी ख्रीणे।ने 
न शित राणवाभा भावी छे. 


अल भछावीरने। भर्त्वपुणु स देश छूते।, जलोीशे।न नया ्मपध्शाभाथी ठजारवाने।. ऐोे 
घर्भा समलावनु स्तोत पढ्धावी री छे, तेभा धन्य शु ? नकने नीय शु ? ख्रीशु? चने 
थुडष ११९ इदरेइने पाताना सथात्म अध््याशु भारे स घुए स्वत त्रता छे. हरे5 22१ पे।तान। 
थुउषाथां पड़े भुध्त जने सिद्ध जनी शडे छे. अलणे पे।ताना सधभा सर्वशथम स्थान समाध्यु 
२०/हुभारी थे इनणाणाने, सान्‍वी ये धनणाण। तंरीडे.. के स्थान से धभा जोतभ स्वभीचु तथा 
हरे४ साधुणि।9ु छतुं, पेन स्थान यहनणाणा तथा धरेड साध्वीशे।तु छत... सावी रीते नमान थी 
क्षणभण न्जदी खूब्यश वर्ष, पडेशा भणवान भरापीरे ख्रीे[ना 6₹3र्ष भाटेनु “जी? नाब्यु स्थने 
ते हाथी इथीने प्रक्ष थथु साध्बीणे।नी पर पश सतयारे पछु ेनपर्भाभा घणी ८ छे. णध्डे 
साधुजिनी सच्या इश्ता साथ्वीशे'नी सप्याते। विशेष छेढ परतु अणजर तविद्ञत्ताभा पु 
घणु साच्वीश९9णे। जागण छे 


चुच्येना से क्े।भां राष्ट्रीय मस्थिश्ताने गम णे साभा९25-ग्यवस्था पएु धणी डमाडे|ण 
यह गए, व्यय पुरषे।नेत्/ युणु ऋषतनता न रूपी, था स््री स्वातत्यनी ते। वात ० अब २ 
पर'छु पृथ्वी सबाये “गहु रत्ता पशुधरा? री छे. ने तेमाये भारतवर्षनी शुभिशे ००७। 
से ते।नी शुरपीरे।नी सेट न्यापी छे तेटथषी भीन्‍्न 38 हेशि।ने साण्ये ८ सणी छशे 


जाहयणु रीत, रिवाब्ट भ्रथा सारी या जराण तेने उपजदीने नवा वियार या सायारने 
स्थापित घशव छे।य, थारे घणु| मानसिड्र जणनी जने नेतिड डिसतनी ब्टड्र झेथ छे.. नेति& 
(भतना जावे इनिया। छ भेश। नवी वस्तुने जेदववार ते। वेधछा सभण्ठने ठप&७स 3री 5॥वी 
ह्वेवा प्रयत्न 3रे छे, परंतु हष्ताना सिथने सिथायेक्ष न्यद्ित ०८ जडऊे।॥ खते न्थ5 प रडे छे, 


जशीनी राणुणे देजाई जाप्यु 38 खोणे। ध्याये शारिरी: जथव। जुद्धिजणभा ७३५ेथी 
8तरती नथी. डच्रते ते जागतभा पक्षपात इये। नथी. भानव समभाव्टनी व्यवस्थाशे स्वभूद 
क्षेतरथी ख्रीजेने बथित शणी जुद्धिडीन देणाउबाने। अयास 3ये छते। 


गयारे खीणे। घणु। क्षेत्रे सभानता लिणपो रढी छे. स्तीयोचु स्थान घछ' छोयु व्मान्यु 
8. इरे४ स्त्रीशे स्वभानतापूर्ष & ०/ ९5प१४ुं ब्लेशशे परंतु ध्यारे४ क्षाणे छे 3 विथारे।३ पी 
पवे।णु[भाथी नीतरेशु भा नवनीत नथी. हपरना हैणु। परपे।०। ०२४ छे, 


हरे४ क्षेतरनी, वातावरणुनी, व्यभ्विवनी भर्याब। छेाय छे. वियारपुर्ष 5 पेने सभश्थने, 
गजु;ण णनीने प्ट जाणण बचे छे, तेब० ध्येयने पाभी शडे छे.. जाघणी दहे।टभा अयारे४ ण० डी 
पड़चाने। लग छे. ने मशिद्ने।ना पतित पाया 6१२ यणायेक्षी जा छमारतभाथी नसमाण्शे 
भछेश जनाववे ८ छे. व, 4 दे।ण सासे थुण, थुगानतर छुधी मणशुनभ रछे तेवे। बने ते भारे 
ह्।2 नि पशु स्थिर पणक्षानी जति शावश्यश्वता छे 


नभ। स्थिर पणल्षां जडिसा सनेकान्तवाई चलने जपरिथछना सिद्धाते। &२॥ «० भाडी 
शप्ाशे. सभाब्/व६, साम्यवपाह डे।४ पछु चाह 6२ व्यप्तिनी शघ्तिणोने इंचीने समानता 
क्षापी शद्राय नि 


अश्लुण सभाव्टवाधछु नी३पणु 5री तेचुुं छाह पूण०/ सम्स रीते समवब्वन्यु छे.. व्यश्ितनी 
शड्तियोने इंघीने नि, पणु तेने भीक्षवीने तेना पड़े कावनाओोने हद्दात जनावी छे.. गडिया। 
जपरिअछने। जर्था निष्चियता नथी, नलसत्‌ लायरणु क्षायार जनी व्येय[ू 3रे। नि व्ययारे 
ब्३२ डे।य, यारे जगभीरव ता जनी जड़ा थछ ब्वव. गाधीरठ जा मडिसाना सिद्धातने जराणर 
समव्त्य। छता.. जलने तेथी ०८ मडिसा &२ न्याटवी भाटी सर छासल यह, मपरिथड्ना 
नप्मे निष्चियताने जपनाये। नि. न्‍्यायना भाएँँ तभारी शतणोने भीत्षपी तेना हरा 
भेणवेक्षु मासडित साव बणर ब्ट्सरियात उुस्तुं राणी, जाडीडु प्टशनाभा ते शड्जित नथी, तेने 
ग्डे'यी है।. पतेथी 8त्पाहन घटतुं नथी खने जापियाप ० हरेहनी ब८इरियाूत ८णव[छ व्दयय छे 


8 ८2 | 
श्योस्छें>शुर्वरियरने। व्यापक रथ, जा छे साथे। समभाव्ययाह चेने णशणर सभ& 
र्पनाववाधी ब८ 22बन 22११ साटेबा जनिवाय साधने। शज्ञ ने पस्तनी न्याव्स्नी अटे।8: 
(नषारएु थे शड्शे , 


जावताउणना जेघाशु पारणी, अलक्ष ब्वेधने ०८, प्रथु भरं।पीरे $३श७शापथी ओ 
ब्ट्नताना सुण नथने शाति भाटे मडिया, सत्र न्मने जपरिथरूने। भरतन ठपहेश सापेते। 
प्रेना जापषणी 8पर जावा जमयणित 5पञ्ारे। छे, ते अ्रु भछ।पीरनी ब्श्न्भ ब्श्यति व्थापी 
छे. खने “पव्यीससेनी निर्वाणु तिथि” पशु नश्ठ5ना सविष्यभा ०४ गाषी रएी छे ४ 
से हेवाधिदेव, परमट्ठपाएु परमात्मा अत्ये जापशु शु अर्चव्य छे? ते विथारपानी 
जेड उगसुं जागण बची जायरणुभा मूडवानी क्षणु जापषी धडे।थी छ 

क्षणुर2पी डआर्यडमे। ते हर बर्षे थता रडे छे. नने सुक्षाएं व्यय छे. पम्यीससे 
निर्वाणु तिथिए 6पर ते। 3४ स्त॒ णीन दर्या अरवानु छ.. को झुण थुणान्तर सुधी इशे हिश० 
अक्ुना स देशने डक्षावत्तुं रडे, असारित 5रपुं रे, 


अक्षु भमरापीरना सडते।। ढ8॥, जीड्यता साधथे। ने संणीनडकायौनी इपे 
“वीशयतन? गजाड।२ कष्ट रडी छे, तेमा आर्य इथपी मब्य्थी पी इतार्थ ध।ण्े। 


7-->्यवाहु>-.. )६- --पहुसालत-7 
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जेन कथाओं में नारी 


युगो के परिवर्तन के साथ नारी की स्थिति परिवर्तित हुई और उसने 
कभी सम्मान प्राप्त किया तो कभी निरादर की विषाक्त घृट पीकर 
स्वय को घिक्‍कारा । कभी वह नर की दासी बनी और उसे श्राराध्य माना 
तो कभी सेविका बनकर उदर-पूर्ति के लिए दर-दर मारी फिरी । स्वार्थी पुरुष 
ने इस त्यागमयी नारी को अपने दासत्व मे रखकर ही सुख की साँस ली । 
उसे ज्ञात था कि एक बार स्वतत्र होने पर नारी अपनी प्रतिभा के बल पर 
सारे विश्व को प्रभावित कर सकती है । धमंशास्त्रो ने नारी की स्वतन्त्रता 
पर अनेक अ कुश लगाए और सदंव उसे शका की भावना से देखा | सहिष्णुता 
की प्रतिमा इस देवी ने सब कुछ सहा और शने श्ने अपने आपको चेरी 
मानने मे ही आनन्द का अनुभव किया, किन्तु निरन्तर अ्रपमानित होने से 
उसकी आत्मा ने विद्रोह किया और नीति-निपुरणा पुरुष ने अपना दृष्टिकोण 
बदलकर उसे कुछ अधिकार देने का आश्वासन दे दिया । 

नारी की बर्बादी और आजादी की एक लम्बी कहानी है । सन्त 
कवियों ने तो इसी जननी रूपा नारी को विषय-वासना की प्रतिमृति कहकर 
नरक द्वार के रूप मे इसे अपमानित किया और सपिणी से भी अधिक भयानक 
इसे बताया । हाँ कतिपय काव्यकार एव लेखक ऐसे भी हुए जिन्होने नारी- 
निंदा की कद्ठु आलोचना की और शक्ति स्वरूप नारी को विश्व-सस्कृति की 
आ्राधार-भूमि बताया । श्री अ्रद्भुत शास्त्री ने अपनी 'नारी' शीषंक कविता में 
इस महिमामयी की इस प्रकार वदना की है : 


जैन कथाओ मे तारी 


प्रवल शक्ति री, जग की धान्नी मारी 


नव निर्माण करो तुम । 


आशाओ की चिर अभिनेत्री, 


प्रतिपल जग का मान करो तुम । 

तेरे स्वर के ही सबम ने, सर्जनकर ससार बसाया, 
जगती के कल्पित सपनों मे, वह पावन सा प्यार जगराया। 
तेरे अभिनव इन अधरो ने, उल्लासित श्वू गार किया था, 
प्रलय-पुरुष मनु को श्रद्धा बन, मीठा सा उपहार दिया था । 
महिमा मयी महासाया हो, चपला सी प्रतिमा चचल, 
तेरे चरणों की छाया में गिरता-उठता जग प्रतिपल । 
अधरो में तुम विश्व छिपाएं, जीवन में बढती जाती हो, 
आँधी आए बिजली कडके, तृफानो को सहती जाती हो। 
युग देवी, तेरी सत्ता का आदि नही है, अन्त नहीं है, 
तुझ में जो कुछ मिल जाता है, उसका भी तो अच्त नही है। 


छ्छ 


कविवर प्रसाद ने नारी को श्रद्धा-रूप मे सम्मानित कर अ्रपने महा- 
काव्य कामायिनी की सृष्टि को सफल माना है। इसी प्रकार कवि पन्‍्त ने 
'पहलव' से कल्याशी, सुकुमार, स्नेहमयी श्रादि सस्वोधनों से नारी को सम्मा- 


नित किया है-- 


स्वेहमयि ! सुन्दरतामयि ! 
तुम्हारे रोम-रोम से नारि ! 
सुझे है स्नेह अपार, 
तुम्हारा मृदु उर ही सुकुमारि। 
मुझे है स्वर्गागार । 
तुम्हारे गुण है भेरे गान, 
मृदुल--दुबंलता, ध्यान, 
तुम्हारी पावनता अभिमान, 
शक्ति, पृजन, सम्मान, 
अकेली सुन्दरता कल्यारि, 
सकल ऐश्वयों की सधान ! 
तुम्हारे छूने मे था प्राण, 
सग में पावन, गगा-स्तान । 
तुम्हारी वाणी में कल्यारि। 


जेन कथाओो का साँस्कृतिक अध्ययन 


तविवेशी की लहरो का गान । 
उषा का था, उर मे आवास, 
मुकुल का मुख मे मृदुल विकास, 
चॉाँदनी का स्वभाव में भास, 
विचारो मे बच्चों के सास । 

सामाजिक सीमाओशो की परिधि मे आबद्ध नारी के विविध स्वरूप हमे 
जैन कथाओं में देखने को मिलते है । भगवाब्‌ जिनेन्द्रदेव की जननी के रूप में 
वह विश्व वन्दनीय है तो वैधव्य के शाप से शापित वह सर्वत्र श्रपमानित है। 
कभी बह महिपी बनकर राज-सभा में बंठती है तो कभी चेरी बनकर अपने 
सतीत्व को भी कतिपय मुद्राओं की उपलब्धि के लिए बेचने को बाध्य होती 
है । कभी वह अपनी प्रवीणता से राजाशों को चकित करती है तो कभी सौत 
से प्रपेडित बनकर आत्महत्या के कप मे स्‍्ववथ को पटक देती है। कभी वह 
आवेश मे आकर पाप-कर्म करने के लिए कटिबद्ध होती है श्लौर फलत अपने 
सौन्दर्य को खोकर अपकीति के दल-दल मे फेस जाती है तो कभी साध्वी 
बनकर आध्यात्मिक उपदेशो की वर्षा करने लगती है । कभी वह वेश्या बनकर 
अपनी उदर पूर्ति हेतु जघन्य से जघन्य पाप करने को आतुर होती है तो कभी 
अपने सतीत्व के कारण देवताओं की आराध्य देवी बन जाती है। कभी वह 
पतित्रता बनकर एक महाब्‌ आदर्श की स्थापता करती है तो कभी व्यभिचा- 
रिणी बनकर अपनी कामानुरता का प्रदर्शन कर लोक में घृणा की दृष्टि से 
देखी जाती है आदि, आदि । यहाँ जैन कथाओं के माध्यम से नारी के विविध 
वाञ्छनीय एवं अवाञड्छनीय रूपो की भाँकियाँ प्रस्तुत की जाती है-- 

(१) माली की दो लडकियाँ केवल जिन मदिर की देहली पर एक- 
एक फूल चढाने के कारण मरने के उपरान्त सौधर्म इन्द्र की पत्नियाँ वनी 
थो । माली की लडकियों की कथा-पुण्पाश्रव कथा कोश, पृष्ठ १ 

(२) श्रावस्ती नामक नगरी के सेठ सागरदत्त की पत्नी नागदत्ता 
सोमशर्मा नामक ब्राह्मण से अनुचित सम्बन्ध स्थापित कर अपनी पतन-शीलता 
का परिचय देती है । कर कुण्ड की कथा-पुष्याक्षव कथा कोश 

(३) सुदर्शन सेठ की कथा मे रानी अ्रभयवती लज्जा के कारण 


आत्मघात करती है और पडिता नाम की सखी भागकर पटना मे वेश्या 
बनकर रहने लगती है । पुण्याश्रव कथा कोश 


(४) रानी प्रभावती अपने शील के प्रभाव से देव-पूज्या बनती है 


और नारी के आदर्श को ससार के सन्‍्मुख रखकर नारी-जाति की प्रतिष्ठा 
बढाती है । प्रभावती रानी की कथा, पु० क० को० 


जैन-कथाओ मे नारी ७९६ 


(५) नीलीवाई ने अपने णीलब्रत की परीक्षा मे सफलता प्राप्त की 
ओर नगरदेव ने उनकी प्रशस्ति का गान किया । 

नीली बाई की कथा, पु० क० कोश 
(६) काश्मीर नरेश की त्रिभुवनरति नामक पुत्री अपने वीणा-वादन 
कुशलता का प्रदर्शन करती है और घोषणा करती है कि जो उसे वीणा के 

बजाने मे पराजित करेगा वही उसका पति होगा । 
नागकुसार कानदेव की कथा, पु० क० कोश 
(७) मैंता सुन्दरी अपनी ब्रत-साधना के बल पर अपने पति को कुष्ठ- 


रोग से मुक्त करती है । 0 
श्रीपाल एव सेना सुन्दरी की कथा, पुण्याश्षव कथा कोश 


(८) सोम शर्मा ब्राह्मण की पत्ती अ्रकारण ही स्कपति से डडो की 
मार खाकर अपने भाग्य को कोसती है और अपने अबोध बच्चो को साथ 
लेकर गिरनार पर्वत पर भगवान की शरर में रहने लगती है । ह 

अग्निला ब्राह्मरी की कथा, पुण्याक्षव कथा कोश 

(६) रानी मदन सुन्दरी अ्पची हडता एवं सत्याग्रह से जैत धर्म की 


प्रभावना करती है और प्रभावती देवी के आसन को कम्पायमान कर देती है। 
आरराधता कथा कोश भाग १, पृष्ठ श्ण२ 


(१०) रानी चेलिनी सम्राट श्रे सिक को प्रवोधन देकर अपने कत्तंव्य 

का पालन कराती है । 
श्रा० क० कोश भाग १-महाराज श्र शिक की कथा-पृष्ठ १५४ 

(११) राजा सिंहसेत की रानी रामदत्ता अपने चातुर्य से पुरोहित 
के कहने से समुद्रदत्त के रत्नो को प्राप्त करती है और न्याय का एक आदर्श 
उपस्थित करती है।. श्रीमृत्ति पुरोहित की कथा, आ० क० को० भाग २ 

(१२) चारु दत्त सेठ की कथा से स्पष्ट है कि नारी वेश्या बनकर 
कितनी कठोरता से मानवता का नाश करती है । 

(१३) विवाह एक धामिक ससस्‍्कार है जिसमे दो हृदयो का आजीवन 
बन्धन स्वीकृत किया जाता है। ऐसी स्थिति मे कन्या के विचारो का जानना 
आवश्यक है। इस स दर्भ में प्रभावती का कथन उल्लेख्य है। प्रभावती 
के सकल कलाओ मे निपुण तथा जवान होने पर एक दिन वायुरथ प्रभावती 
से बोला बेटी, सम्पूर्ण विद्याधरों के कुमारों मे तुके कौन श्रेष्ठ जान पडता 
है, जिसके साथ तेरा विवाह कर दू। प्रभावती बोली, पिताजी, मुझे जो 
गति-युद्ध मे जीत लेगा, उसी के साथ विवाह करूँगी अन्य के साथ नही 7” 

जयकुमार-सुलोचना की कथा-पुण्याशव कथाकोश--- 
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जैन कथाओ का सास्कृतिक प्रध्ययंन 


(१४) ऐसी अनेक जैन कथाएँ हैं जिनमे बताया गया है कि अनेक 
विद्याओं मे निपुणा बनकर नारियो ने धर्म प्रचार किया एवं सासारिक माया 
का परित्याग कर मानव सेवा को अपने जीवन का लक्ष्य वनाया |! भगवान 
महावीर की शिष्या चन्दनवाला ऐसी ही एक स्त्री-रत्तन थी। इसी चन्दना 
(चन्दनवाला) ने महावीर के धर्म मे दीक्षा लेकर और उनकी प्रथम शिष्या 
बनकर सघ का नेतृत्व किया था। दो हजार वर्ष पुरानी कहानियाँ, डॉ० 
चन्द्र जेन ,पृष्ठ १०१ 

(१५) मनुष्यो की तुलना मे सारी श्रधिक हढ प्रतिज्ञ होती है। 
एक बार जो वह निर्णय ले लेती है उसके पालनार्थ वह हढ सकलपी बन जाती 
है । राजीमती की हढता यहाँ उदाहरण के रूप मे उल्लेख्य है। नेमिकुमार 

जब (दीक्षा लेकर) साधु बतकर गिरनार पर्वत पर तपस्या करने लगे, तब 

राजीमती ने भी अविवाहित रहने का हृढ निश्चय किया और श्री नेमिनाथ 
की अनुगामिनी बन गई । तपस्विती बनकर जिस साहस का प्रदर्शन राजीमती 
ने किया वह नारी के स्वाभिमान एवं हढ़ता को प्रमाणित करता है। 
राजीमती की हढ़ता, दो हजार वर्ष पुरानी कहानियाँ, ले० डा० जगदीशचन्द्र 
जैन, पृष्ठ १८३ । 

यहाँ यह कहना उचित ही है कि श्रधिकाश कथाओं की प्रमुख पात्र 
नारी ही हैं । ह 

इन जैन कथाओं मे चित्रित नारियो को देवी, मानवी और राक्षसी 
इन तीन रूपो मे साधारणत विभाजित किया जा सकता है । समाज की 
सुटढ नीव नारी मे धामिकता पुरुष की तुलना में अधिक है। वे अ्रपेक्षाकृत 
अधिक धामिक, पवित्र, त्यागशीला और भावुक हैं । राष्ट्रपिता बापू के मता- 
नुसार जीवन मे जो कुछ पविन्न तथा धामिक है, स्त्रियाँ उसकी विशेष 
सरक्षिकाएं हैं। स्त्री जाति मे छिपी हुई भ्रपार शक्ति उसकी विद्धत्ता श्रथवा 
शरीर बल की बदौलत नही है, इसके कारण उसके भीतर भरी हुई उत्कट 
श्रद्धा, भावुकता और त्यागशक्ति है। हमे यह स्वीकारना होगा कि जगत 
मे धर्म की रक्षा मुख्यत स्त्री जाति के बदौलत हुई है । 

सक्षेप मे हम कह सकते हैं कि जैन धर्म की सबसे बडी उदारता यह 
है कि पुरुषों की भाँति स्त्रियों को भी तमाम धामिक अधिकार दिये गये हैं । 
जिस प्रकार पुरुष पूजा-प्रक्षाल कर सकता है उसी प्रकार स्त्रियाँ भी कर 
सकती हैं। यदि पुरुष श्रावक के उच्च ब्रतो का पालन कर सकता है तो 
स्त्रियाँ मी उच्च श्राविका बन सकती हैं । यदि पुरुष ऊँचे से ऊंचे धर्म ग्रन्थों 


जेन कथाओं में ऐेतिहासिकता 


इतिहासकारो ने कथाओं की उपयोगिता को स्वीकार किया है । कई 
देशों के इतिहासो की सृष्टि तो इन कथाओं के आधार पर ही हुई है ! लोक- 
मानस में बसी हुई ये कथाएँ निष्पक्ष भाव से इतिहास के तथ्यों को दुहराती 
है और काल के प्रभाव से अप्रभावित रहकर ये कहानियाँ कई युगो तक 
इतिहास के तथ्यो को नष्ट होने से बचाती है। इतिहास शब्द के सकीर्ण अर्थ 
को न स्वीकार कर मैने इसे व्यापक ग्रर्थ मे व्यवहृत किया है और इसीलिए 
विभिन्न दृष्टियो से ऐतिहासिकता का इन कथाओं के आधार पर परीक्षण 
करने का भी प्रयास किया है। धार्मिक विकास, सामाजिक उत्थान, राजनै- 
तिक विकास आदि में भी तो ऐतिहासिकता अपेक्षित है। ऐसी परिस्थिति मे 
ये कथाएँ विशेष महत्वशालिनी सिद्ध हो सकती है । 


श्रद्धेय डॉ० जगदीशचन्द्र जे ने अपनी पुस्तक “दो हजार वर्ष पुरानी 
कहानियाँ' मे सगृहीत ऐतिहासिक कहानियो के सम्बन्ध मे जो कुछ लिखा है 
वह तक॑ सगत एवं मनन करने योग्य है। वे लिखते है “इन कहानियों का 
सकलन यथासभव ऐतिहासिक सूत्र से किया गया है | महावीर और बुद्ध के 
समकालीन अनेक राजा-रानियो का उल्लेख प्राकृत और पालि साहित्य में आता 
है | जैनो ने इन राजाओं को जेन कहा है और बौड़ो ने बौद्ध । वस्तुत 
राजाओं का कोई धर्म विशेष नही होता, वे प्रत्येक महान पुरुष की सेवा 
उपासना करने मे अपना धर्म समभते हैं। इसके अतिरिक्त प्राचीन काल में 
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साम्प्रदायिकता का वैसा जोर नहीं था जैसा हम उत्तर काल मे पाते है । 
इसीलिए उस समय जो साधु-सन्‍्त नगरो में पधारते थे, उनके झागमन को 
अपना अहोभाग्य समककर नगर के सभी नर-तारि उनके दर्शनार्य जाते थे । 
ऐसी दशा में श्रेरिक विम्बसार, कृरि|]क (अजातशत्रु) और चन्द्रगुप्त आदि 
राजाओं के विषय मे सभवत यह कहना कठिन है कि वे महावीर के विशेष 
अनुयायी थे या बुद्ध के । 


तत्पश्चात्‌ तन्द राजाओं का जिक्र झाता है । जैन परम्पराओ के अनु- 
सार कूरिगक का पुत्र उदायी बिना किसी उत्तराधिकारी के मर गया । उस 
समय एक नापित पाटलिपुत्र के सिंहासन पर बैठा, और यह प्रथम नन्द 
कहलाया । नन्‍्दो का नाश कर चाणक्य ने चनच्द्गुप्त को किस प्रकार पाटलि- 
पुत्र के सिहासन पर बैठाया, इसका विस्तृत वर्णान आावश्यकचुर्णी तथा बौद्धो 
की महावश टीका में आता हे । 

तत्पश्चात्‌ उज्जयिनी के राजा गदंभिलल का जिक्र आता है। ज॑न 
परम्परा के अनुसार ईरान के शाहो ने गदंभिल्‍लल को हराकर 
उज्जयिनी में अपना राज्य कायम किया । उसके बाद गदंभिलल्‍्ल के पुत्र 
विक्रमादित्य ने शको को हराकर फिर से उज्जयिनी पर अधिकार 
किया । इसी समय से विक्रम सवत्‌ का आरम्भ माना 
जाता है । ईरान के दूसरे बादशाह नभोवाहन या नहपान का उल्लेख जेन 
ग्रन्‍्थो मे आता है । नभोवाहत भरनयकच्छ (भडोच) में राज्य करता था, 
और उसके पास अ्रहूट धन था। नभोवाहत और पइट्ठान (पैठन) के 
राजा सालिवाहन (शालवाहन ) के युद्ध का उल्लेख श्राता है, जिसमे अच्त मे 
सालिवाहन की विजय बतायी गयी है । सालिवाहन के मत्री श्रपने राजा को 
छोडकर नभोवाहन से जा मिलने सबन्धी कूटनीति की तुलना अजातशत्रु के मत्री 
वर्षकार के लिच्छवियो से जा मिलने के साथ की जा सकती है। इन कहा- 
नियो से प्राचीन भारत की सामाजिक अवस्था पर भी प्रकाश पडता है । उस 
समय के सामसन्‍्त लोग बहुत विलासी होते थे, बहुपत्वीत्व प्रथा का चलन था । 
कूटनीति के दाव-पेच काम में लाये जाते थे । महायुद्ध होते थे । राजा की श्राज्ञा 
पालन न करने वाले को कठोर दण्ड दिया जाता था । केदियो को बन्दीग्रह में 
कडी यातनाएँ भोगनी पडती थी, सामन्‍्त लोग छोटी बातो पर लड बंठते थे । 
राजा यथासभव क्षत्रिय घर्म का पालन करते थे । शरणागत की रक्षा करना 
परम धर्म समभते थे, और नि गस्त्र पर हाथ उठाना क्षत्रियत्व का अपमान 
समभते थे । राजा और सेठ-साहुकार अतुल धन सपत्ति के स्वासी होते थे । 


पड जैन कथाओं का सास्कृतिक अध्ययन 


साधारणतया लोग खुशहाल थे, परन्तु दरिद्रता का अभाव नही था। दास 
प्रथा मौजूद थी, ऋएा आदि न चुका सकने कारण दास-वृत्ति श्रगीकार 
करती पडती थी । स्त्रियो की दशा वहुत अच्छी नहीं थी, यद्यपि वे मेले 
उत्सव सादि के अवसर पर स्वतत्रता पूर्वक बाहर आ जा सकती थी। 
वेश्याएँ नगरी की शोभा मानी जाती थी, और राजा उनके रूपवल की 
प्रशसा करता था । व्यापार बहुत तरक्की पर था । व्यापारी लोग दूर-दूर 
तक अपना माल लेकर वेचने जाते थे । * 


कुछ जन कथाएँ तो हजारो वर्ष पुरानी है, जिनके अध्ययन से भारत 
के प्राचीन इतिहास पर पर्याप्त प्रकाश पडता है । समय के अन्तराल से अनेक 
ऐतिहासिक तथ्य घूमिल हो रहे है और उनकी सच्चाई पर सन्देह भी होने 
लगा है, लेकिन सतत निष्पक्ष अन्वेषण से सत्य स्पष्ट हो ही जाता है। कति- 
पय ऐसी जेन कथाएँ हे जिनमे कल्पना के सहारे रोचकता की अभिवृद्धि की 
गई है लेकिन ऐतिहासिकता की उपेक्षा नही हो पाई है। 

चाणवक्‍य के क्रोध ने किस प्रकार की कूटनीतिं की सर्जना की और 
किस ढग से नन्‍द वश को विनाश की आग में पटका, इसका परिज्ञान ननिद- 
मित्र की कथा (पुण्याश्रव कथाकोष-प्रृष्ठ १६३) से हो सकता है । रामकथा 
से सम्बन्धित जैन कथाओं के अनुशीलन से कई ऐसे तथ्य सामने आते है जो 
प्राचीन इतिहास की सच्चाई को प्रभावित करते है और वानर-वश एवं 
राक्षस-बश की ऐतिहासिकता को अक्षुण्ण रखते है। पटना (पाटलिपुत्र) 
राजगृही, वनारस, विन्ध्यदेश, उज्जयिनी विदिशा, अ्रयोव्या, हस्तिनापुर, 
खानदेश कौशाम्बी, चम्पापुर, चौल देश, बुन्देलखड, वधेलखड, विहार, 
उडीसा, महाराप्ट्र, कु तलदेश, सोरठ आदि की राजव्यवस्था क्या थी ? इन 
भू-भागो की प्राचीनता क्‍या है, यहाँ के शासकों की पुरातन शासन प्रणाली 
क्‍या थी ? इत्यादि का परिचय हमे जैन कथाग्रो से उपलब्ध हो सकता है । 

यूत,! स्वयवरः नाग पूजा", यक्ष-पूजा?, दहेज-प्रया *, वेश्या-वृत्ति, 
नरमास-भक्षरण *, वहुपत्नी-प्रथा", विजातीय विवाह” आदि की पुरातनता को 
जानने के लिए निम्न जेन कथाओं का अध्ययन भी सहायक सिद्ध हों 


सकता है । 
| नागकुमार कामदेव की कथा- पुण्याश्रव कथाकोश 
2 पूतिगधा और दुर्गन्‍्धा की कथा- पुण्याश्रव कथाकोश 
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] दो हजार व पुरानी कहानियाँ-(भूमिका पृष्ठ १०-११) 


जैन कथाओं में ऐतिहासिकता प्‌ 


सूयंमित्र और चाडाल पुत्री की कथा हि हा 
4 लोक-देवता (प्रो० चेतनप्रकाश पाटनी) मरुधर केशरी अ्भिनच्दन 
ग्र्स्थ 


5 मृगसेन धीवर की कथा- भरा क को दूसरा भाग 
6 हढ सूर्य चोर की कथा- पुण्याश्रव कथाकोश 
4 ज॑न रामायण चतुर्थ सर्ग (कृप्णलाल वर्मा) पृष्ठ १५३ 
8 श्री बत्नकिरण राजा की कथा आ कथा कोश 

9 नागकुमार कामदेव की कथा का के 


दिगम्वर एवं श्वेताम्वर आम्नायो का क्या इतिहास है और इनका 
विकास किस प्रकार हुआ है ”? इस सन्दर्भ मे सन्दिभिन्न की कथा, पुण्याश्रव 
कथाकोष पुष्ठ २६८ पर्याप्त प्रकाश डालती है। 


वेश्या-वृत्ति का भी एक इतिहास है। प्राचीन काल में राजकुमार 
शिष्टाचार की शिक्षा प्राप्त करने के लिए वेश्याश्रों के यहाँ भेजे जाते थे 
और ये राजपुत्र वहाँ रहकर जीवनोपयोगी बहुत सी बातो को सीखते थे । 
ये गान-सृत्य विशारदा वेश्याएं अपने सदृव्यवहार एवं शिष्टाचार-पद्धति से 
अनेक युवको को सहज ही मे विमोहित कर लेती थी । कुछ ऐसी कथाएँ भी 
उपलब्ध होती है जिनसे ज्ञात होता है कि कभी-कभी नवयुवक वेश्या की 
पुत्रियों से विवाह भी कर लेते थे । इस सम्बन्ध मे नागकुमार कामदेव की 
की कथा उल्लेस्य है । इस कथा को उद्घृत करते हुए श्री परमेष्ठीदास जी 
जन लिखते है कि जैन शास्त्रो मे विजातीय विवाह के अनेक प्रमाण उपलब्ध 
है | नागकुमार ने तो वेश्या पुत्री से विवाह किया था, फिर भी उनने 
दिगम्बर मुनि की दीक्षा ग्रहणा की थी । इतना होने पर भी वे जैनियों के 
पूज्य ;|बने रहे । जैन शास्त्रों मे जब इस प्रकार के संकडो उदाहरण 
मिलते है जिनमे विवाह सम्बन्ध के लिए किसी वर्णा, जाति या धर्म का विचार 
नही किया यया है और ऐसे विवाह करने वाले स्वर्ग और मोक्ष को प्राप्त 
हुए है, तब एक ही वर्ण एक ही धर्म और एक ही प्रकार के जैनियों से पार- 

स्परिक सम्बन्ध (अंतर्जातीय विवाह) करने मे कौन सी हानि है ?* 


] पुण्याश्रव कथाझोश, दूसरी वृत्ति, प्रकाशक जिनवाणी प्रचारक 
कार्यालय, कलकत्ता, पृष्ठ १२६ 
2 जैनधर्म की उदारता पृष्ठ ६५ 


ष्द जन कथाओ्रो का सास्क्ृतिक अध्ययन 


' स्वयम्बर-प्रथा की यदि हम इतिहास-क्रम से समीक्षा करे तो हमे ये 
जैन-कहानियाँ बडी सहायक होगी । इसी प्रकार म्लेच्छो के प्रति जो अनुदारता 
आ्राज दिखाई जा रही है वह पूर्व मे न थी। अनेक नरेशो ने म्लेच्छ कन्याओ 
के साथ विवाह करके प्राचीन काल में उनके साथ (स्लेच्छो के साथ) 
आत्मीयता स्थापित की थी। वस्वृतत ये मानव ही हैं और इनकी आत्मा को 
हमे अ्रमानवीय व्यवहार से नही दुखाना चाहिए । 

जैन शास्त्रों को, कथा ग्रन्थो को या प्रथमानुयोग को उठाकर 
देखिए । उनमे आप को पद पद पर वैवाहिक उदारता दिखाई देगी | पहले 
स्वयम्वर प्रथा चालू थी, उसमे जाति या कुल की चिन्ता न करके गुण का 
ही ध्यान रखा जाता था। जो कन्या किसी भी छोटे या बडे कुल वाले 
को उसके ग्रुणो पर मुग्ध होकर विवाह लेती थी उसे कोई बुरा नही कहता 
था। हरिवश पुराण मे इस सम्बन्ध में स्पष्ट लिखा है कि स्वयम्वर गत 
कन्या अपने पसंद वर को स्वीकार करती है, चाहे वह कुलीन हो या 
अकुलीन । कारण कि स्वयम्बर मे कुलीनता-श्रकुलीनता का कोई नियम नही 
होता । (ज॑न धर्म की उदारता पृष्ट ६३) जैन-पुराणो के अध्येताओ से यह 
तथ्य छिपा हुआ नही है कि तझ्भूव मोक्षणगामी महाराजा भरत ने बत्तीस हजार 
म्लेच्छ कन्याञ्रो से विवाह किया था, किन्तु उनका स्तर कम नहीं हुआ 
था । जिन स्लेच्छ कन्याओ्रो को भरत ने विवाहा था वे म्लेच्छ धर्म-कर्म विहीन 
थे। उसी प्रकार भगवान शान्तिनाथ (चक्रवर्ती) सोलहवे तीर्थंकर हुए हैं । 
उनकी कई पत्नियाँ तो म्लेच्छ कन्याएं थी । जेनधर्म की उदारता, पृष्ठ ६६, ६७ 
चक्रवर्तित्व की विभूति के प्रमाण में वत्तीस हजार म्लेच्छ राजाओं की पुत्रियों 
का भी उल्लेख किया गया है। देखिए-प्रण्यात्रवः कथाकोश पृष्ठ ३५७ | 

इस प्रकार इन कथाओ्रो का अध्ययन इतिहास के विविध हृष्टिकोणो 
को ध्यान मे रख कर किया जा सकता है तथा इस अध्ययन मे पर्याप्त 
ऐतिहासिक सामग्री प्राप्त हो सकती है । 

सस्कृत भाषा मे लिखे हुए जैन पुराण ग्रन्य अति प्राचीन है। 
उनमे अपेक्षाकृत बहुत अधिक ऐतिहासिक सामग्री सीधी-सादी भाषा मे 
सुरक्षित है। अलवत्ता कही-कही पर उसमे घधामिक श्रद्धा की ग्रभिव्यजना, 
कर्म सिद्धान्त की अभिव्यक्ति को लिए देखने को मिलती है । 

जैन पुराणो के साथ ही जैन कथाओं के महत्व को नहीं भुलाया 
जा सकता जिनमे बहुत सी छोटी-छोटी कथाएं सम्ृहीत है | ऐसे कथा ग्रन्थ, 
प्राकृत, संस्कृत, अ्रपश्र श, हिन्दी, कन्नड आदि भाषाओश्रों मे मिलते है। इनमे 


जैन कथाओं के ऐतिहासिकता घ्छ 


अनेक कथा ऐतिहासिक तत्व को लिए हुए है। किसी में भेलसा (विदिशा) 
पर म्लेच्छो (शकों) के ऐतिहासिक झाक्रमश का उल्लेख है तो किसी मे सन्द 
राजा और उतके मत्री शकटार आदि का वर्णन है। किसी मे मौर्य सम्राट 
चन्द्रयुप्त और उनके गुरु श्र्‌ तकेवली भद्गवाहु का चरित्र-चित्रण किया गया 
है तो किसी अन्य में उज्जेन के गदंभिल्न और विक्रमादित्य का वर्णन है। 
साराश यह कि जेन कथा ग्रन्थों में भी बहुत सी ऐतिहासिक सामग्री बिखरी 
पडी है । महाकवि हरिबेण विरचित कथाकोश विशेष रूप से दृष्टव्य है । 

जन साहित्य मे कुछ ऐसे काव्य एवं चरित्रग्रन्थ भी है जो विशुद्ध 
ऐतिहासिक है । उनमे ऐतिहासिक महापुरुषो का ही इतिहास ग्रन्थवद्ध किया 
गया है । इस प्रकार का पर्याप्त साहित्य श्वे० जैन समाज द्वारा प्रकाशित 
किया जा घुका है। ऐतिहासिक जैन काव्य सग्रह, ऐतिहासिक रास सग्रह 
श्रादि पुस्तके उल्लेखनीय है। पाश्व॑चरित्र, महावीर चरित्र, भुजबलि चरित्र, 
जम्बूस्वामी चरित्र, कुमारपाल चरित्र, वस्तुपाल रास इत्यादि अनेकानेक 
चरित्र ग्रन्थ इतिहास के लिए महत्व की वस्तु है । 

जन सस्कृत साहित्य मे पुरातन प्रबंध ग्रन्थ इतिहास की हृष्टि से 
विशेष मृल्यवान हैं । ये प्रब॒ध-प्रन्य एक प्रकार के विशद निबन्ध है, जिनमे किसी 
ऐतिहासिक घटना अथवा विद्वान या शासक का परिचय कराया गया है । 
श्री मेरुतु गाचाये का प्रबन्ध चिन्तामरि प्रबध-ग्रन्थो मे उल्लेखनीय है, जो 
सिधी जेन ग्रच्थमाला मे छप भी चुका है। इस प्रकार जैन साहित्य में 
इतिहास की अपूर्व सामग्री बिखरी पडी है। दक्षिण के जैन कन्नड और 
तामिल साहित्य में भी अपार ऐतिहासिक सामग्री सुरक्षित है किन्तु उसके 
अस्वेषण की आवश्यकता है। तामिल का 'शिलप्पाधिकारम्‌” काव्य और 
कन्नड का 'रांवली कथा नामक ग्रन्थ भारतीय इत्तिहास के लिए अपूठे ग्रन्थ 
रत्त है 7 


, जन साहित्य मे प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री-ले० श्री कामता प्रसाद जैन 
(प्रेमी अभिनन्दत ग्रन्थ) पृष्ठ ४५८ 


जेन कथाओं में अलोकिक तत्व 


अलौकिकता जन कथाओ की एक विशेषता है जो इनकी रोचकता को 
बढाती है और कथानक में एक विशिष्ट मोड को जन्म देकर उसकी अभिवृद्धि 
में नृतनता उत्पन्न करती है । यही अलौकिता पाठक एवं श्रोता के मानस मे 
कौतू हल समुत्पन्न करके कथा के प्रति नूतन आ्राकषंण बनाये रखती है । पात्रों 
के चरित्रों के विकास मे इस अलौकिकता का निशेष महत्व है। 


वस्तुत लोक-समाज मे हास्य-कथाओों के समान अलौकिक कथाएँ 
भी अत्यधिक प्रिय है तथा उनका विशिष्ट स्थान है । मनुष्य श्रलौकिक तत्वो 
की कल्पना सर्देव से किसी न किसी रूप में श्रवश्य करता रहा है जो उसके 
सब कार्यो को सुगम बना सके तथा जिसके माध्यम से वह अ्लम्य वस्तुओ को 
भी प्राप्त कर सके । वह अपने जीवन का श्रधिक समय कल्पना लोक में व्यतीत 
करता है तथा अपनी अतृप्त इच्छाओ को इसी के द्वारा पुर्णा करता है । इन 
सब भावनाओं की पूर्ति इन्ही कहानियों के द्वारा होती है । अलौकिक कहानियाँ 
यद्यपि असत्य होती है और मनुष्य को वास्तविक जगत से दूर ले जाती है पर 
मनुष्य की अतृप्त आकाक्षाओ को पूरा करती रहती है। इसीलिए उसे इस 
प्रकार की कहानियो को सुनकर बडा आनन्द मिलता है जो क्षरिषक ही होता 
है । यही कहानियाँ मनुष्य के अन्तर्मन से उपस्थित उस अ्रदुभुत मानव की 
परोक्ष रूप से पूर्ति करती रहती है जो ऐसे दानव को विजय करना चाहता है 
जो उसकी सेवा में रह सके तथा उसको घन दे सके, ऐश्वर्य दे सके श्लौर यही 
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का अद्भुत मानव श्रमी जल आदि पीकर अमर हो जाना चाहता है । इन 
झलौकिक कहानियो मे सदा यह देखने को मिलता है कि जो सत्यनिष्ठ है वह 
बडी से बडी विरोधी शक्तियों से भी सघ्ष करके श्रत में विजयी होता है । 
इन कहानियो की अ्लौकिकता में लोक-मानव का इतना ही विश्वास 
है जितना श्रन्य अधविश्वासो मे । वह दानव, परी, भूत, प्रंत, जादू झ्रादि में 
विश्वास करने के कारण इन कहानियो को भी बहुत आ्रास्था से कहता ओर 
सुनता है । कई वार ये लोग भूत, प्रेत, दानव तथा जादू भी सिद्ध करते पाये 
जाते है ।77 

जैत-कथाओं मे अ्रलौकिकता का अ्रश पर्याप्त मात्रा मे पाया जाता है 
लेकिन इस प्रकार की अलौकिक कथाएँ सर्वथा अ्रसत्य नही होती है । एक 
झोर ये कहानियाँ महापुरुषो तथा जैन मुतियों के अलौकिक प्रभाव को प्रदर्शित 
करती है और दूसरी ओर जेन धर्म के अनुयायियो के सम्मुख यह प्रमाणित 
करती है कि जेन-धर्म का प्रभाव प्रदर्शन प्राय विश्व की समस्त धर्म सम्बन्धी 
कहानियो में देखने को मिलता है । यही भ्रलौकिक तत्व धर्म के प्रति आस्था 
उत्पन्न करता है एवं मानव-समाज को धर्म-भीरु बनाता हैं। ऋषि-मुनियों ने 
इसी प्रकार की अलौकिक कथाओं की सृष्टि करके लोक-जीवन में घामिकता 
को स्थिर किया है जो कई युगो के व्यतीत हो जाने पर भी आज लोक- 
मानस मे पूर्ववत्‌ सुहृढ है । 

आज के इस वेज्ञानिक युग मे इस प्रकार के अलौकिक तत्वों को 
कपोल कल्पित कहा जा रहा है, लेकिन जिस प्रकार विज्ञान ने अपनी गरिमा 
के माध्यम से अनेक विचित तथ्यो को ससार के आगे सहज रूप मे प्रमारितत 
कर दिया है उसी प्रकार यदि अन्वेषण किया जाय तो जैन-कथाओर मे वर्शित 
कई 'आएचर्य सत्य सिद्ध हो सकते है । बीतरागी जिनदेव द्वारा कथित 
अलौकिक तत्वों को हम निस्सार नहीं मान सकते है । मानव अपनी सीभित 
भेधा से इन्हे नापने का असफल प्रयत्त न करे तो श्रेयस्कर ही है। यह पूर्ण 
सम्भव है कि आज के वैज्ञानिक यदि जैन-आश्चर्यो की पूर्ण खोज करे तो उन्हे 
ऐसे तथ्यो का परिज्ञान होगा जो उन्हे शाश्वत सत्य की ओर आकर्षित करेगे 
ग्रौर विश्व के सच्मुख कई नूतन सत्य साकार बनेगे । 

जैन धर्म आत्मा की अनन्त शक्ति मे विश्वास करता है और इसकी 
यह चिरन्तन मान्यता है कि कर्मो का क्षय करके आत्मा परमात्मा बन जाती 


। खडी बोली का लोक-साहित्य-ले० डॉा० सत्या गुप्त-पृष्ठ १८७ तथा 
१६३ । 
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है । ऐसी स्थिति मे अनन्त शक्ति सम्पन्न आत्मा के प्रभाव से जो अलौकिकता 
प्रदर्शित होती है वह्‌ कैसे कल्पित कही जा सकती है । तप पूत दिगम्बर 
मुनियों के प्रभाव को प्रमारिणत करने वाले आश्चर्यों को कया हम कल्पित कह 
सकेंगे ? भले ही ये आज के मानव के लिए सन्देहास्पद हो लेकिन जैनाचार्यो 
के लिये तो ये निर्णीत ही थे तथा आज भी है। आत्मा की पावनता से यदि 
दुर्मिक्ष जान्‍्त होता है एव भयावह रोग शमित हो जाते है तो कोई आश्चर्य 
नही है । मत्रादि के प्रभाव से जो विद्वान परिचित है वे इस तथ्य को अस्वीकृत 
त करेगे कि मन्नों की सिद्धि से हिंसक पशु मृग की भाँति विनम्र हो जाते है, 
असाध्य रोग शीघ्‌ ही नष्ट हो जाते है एव विनाशक आक्रमण निष्फल हो 
जाते है । भक्तामर स्तोत्र की कथाएँ इस नदर्भ मे उद्धृत की जा सकती है। 
आ्राज के कतिपय विद्वान कथाओ्रो मे उल्लिखित इस प्रकार के ग्रलौकिक तत्वों 
को कथानक रूढियों श्रथवा लोक-विश्वासो के रूप में स्वीकार करते है । 


सामान्यत जैन कथाओं मे इन अ्रलोकिक तत्वों को निम्नलिखित 
प्रयोजनाय॑ समाविष्ट किया गया है। 

(१) ज॑न-धर्म के प्रभाव को प्रदर्शित करने के लिए । 

) कथावस्तु को आकर्षक बनाने के लिए । 

) मन्नादि के प्रभाव को बताने के लिए । 

) महापुरुषों की गरिमा को चित्रित करने के लिए । 

) प्रमुख पात्रों के चरित्रों के विकास के लिए । 
६) उत्युकता समुत्पन्न करने के लिए । 

) समुचित वातावरण की सृष्टि के लिए । 

) परम्परा के निर्वाहार्थ । 

) कथानक की अभिवृद्धि के लिए । 

०) उद्दश्य की पूर्ति-हेतु । 

१) कथावस्तु मे नए मोड लाने के लिए । 
१२) विशिष्ट अभिप्राय की पुष्टि हेतु आदि । 

जुन कथाओं मे विविव प्रकार के श्रलौकिक तत्वो को प्रदर्शित किया 
गया है । यहा ऐसे कतिपय तत्वों की सामान्य चर्चा की जा रही है-- 

(१) ब्रह्मचर्य ब्रत के प्रभाव से हथियारो का पुष्पादिक के रूप मे 
परिवर्तित हो. जाना एव उसी समय यक्षादि का प्रकट होकर राजादि के 
नौकरों को जहाँ का तहाँ कील देना तथा माया से चतुरगिणी सेना को तैयार 
करना । पुण्याज्ञव-कथाकोष, सुदर्शन सेठ की कथा, पृष्ठ ११६। 


जैन कथाओं में अलौकिक तत्व 8१ 


(२) नगर देवता के झासव का कपित होना, नगर के बाहरी 
दरवाजो को कीलित करना एवं महासती के वाम चरण-स्पर्श से ही उनका 
खुतना । नोली बाई की कथा-पुण्याख्रव कथाकोष पृष्ठ १६४ 

(३) विद्या के प्रभाव से सुन्दर विमान का निर्माण और उसके 
भाध्यम से श्राकाश-यात्रा करना। नागकुमार क्रामदेव की कथा-एण्यालव 
फथाकोष पुष्ठ २१८ 

(४) चार घातिया कर्मो के नष्ट होने से भगवान के दश अ्रतिशयों 
का समुत्यन्न होना । यथा चारसी कोस पर्यन्त कही भी दु्भिक्ष का न पडना, 
आवगशश में निराघार गमन करना, भगवान के समवसरण में किसी भी जीव 
के द्वारा अन्य किसी जीव का घात न होना, भगवान का सदा निराहार रहना, 
चारों दिशाओं में भगवान के चार मुखों का दिखाई पडना, सर्व विद्येश्वरता 
भगवान के परम ओऔदारिक शरीर की छाया का न पठना आदि | पुण्यात्नय 
कथाकोश पृष्ठ ३४८ 


(५) चक्रवरतित्व की विभूति का वर्णन अ्रठारह करोड घोडे, चौरासी 
लाख हाथी, चौरासी लाख रथ, चोरासी करोड प्यादे, वत्तीस हजार शरीर 
की रक्षा करने वाले यक्षाधीश, छबगानवे हजार रानियाँ, तीन करोड गाये, 
नव निधि आदि कम आश्चयंजनक नहीं है। इसी प्रकार काल निधि, 
महाकला तिथि, पाड्रकतिधि माणावक निधि, नैसर्प निधि, सर्वरत्त निधि 
ग्रादि के द्वारा क्रश इच्छित वस्तुप्रो की प्राप्ति होना, सोना, चाँदी, लोहा 
श्रादि खनिज पदार्थों की इच्छानुसार उपलब्धि होना, सुगधित चावल, गेह 
आदि धानयो का इच्छानुसार प्राप्त होता | कवच तलवार गदा ग्रादि अनेक 
प्रकार के शस्त्रों की आवश्यकतानुसार प्राप्ति होना श्रादि । 


(६) दिगम्बर मुनि को अच्तराय रहित एव विधिवत श्राहार देने 
से पचाश्चर्यों का होता । एव पुण्य-प्रभाव से करोडो रत्नों की सहसा वर्षा 
होना । सुफेत नामक सेठ की कथा-पुण्यालच कथा कोष-पुष्ठ २५७ 

(७) किजल्क जाति के पक्षियों के निवास से महामारी, दुभिक्ष, 
रोग, अपमृत्यु आदि का न होता । आराधना कथा कोष दूररा भाग पृष्ठ ५५४ 

(८) विद्यावत से दुर्गन्‍्व से दूषित शरीर का सुगध मय हो जाना । 
श्राराधनता कथा कोण भाग २ पृष्ठ ६५ 

(६) मन्रसिद्धि से आकाश गासिनी विद्या की उपलब्धि | आराधना 
कथा कोष प्रथम भाग पृष्ठ ६५ 
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(१०) ऋद्धि के प्रभाव से बडा और छोटा रूप बनाना तथा तीन 
डगो मे समस्त भरू-मण्डल को नाप लेवा आदि । विष्णु कुमार म्तुनि की कथा 
श्रा, क कोष प्रथम भाग प्रष्ठ १२० 


(११) तपस्या मे संलग्न दिगम्बर मुनि के सामने शिकारी कुत्तो 
का नत मस्तक हो जाना एवं विपाक्त और तीक्षण वाणो का पुष्पवत्‌ होना । 
महाराज श्र सिषक की कथा, आ. के कोष प्रथम भाग पृष्ठ १५७ 

(१२) ब्रत के प्रभाव से हिसक जल-जीवो से भरे हुए जलाशय में 
फेके गए मतुष्य की रक्षा होना तथा तालाब मे उसके सम्मानाथ्थ देवों द्वारा 
भव्य सिंहासन का निर्माण | घसपाल चाडाल की कथा, श्रा. कथा कोष प्रथम 
भाथ पृष्ठ १८४ 


(१३) पूज्य चारण ऋद्धि घारी सुनिराज को आहार देने से स्वर्ग 
के देवो द्वारा रत्नो की वर्षा का किया जाना, कल्पवृक्षों के सुन्दर और 
सुगन्बित फूलो की वर्षा होना, अनायास दुन्दुभि बाजों का वजना, मद-सुगव 
वायु का चलना एवं जय-जयकार का चारो दिशाओ्रो मे होता आदि | दान 
करने चालो की कथा, आा कथा कोष तृरीय भाग पृष्ठ २२३ 

(१४) भक्तामर स्तोत्र का जाप करने से असाध्य रोगो का शमन 
होता, दावागर्ति का शान्त होना, ऋद्ध पारावार का शमित होना, भयावह 
तूफान का विलीन होता हिंसक पशुओं का दयाद्र होना, निर्घत का घनपति 
बनना, विपत्तियो का नष्ट होना, सर्प-दश से बचना आदि । भक्तामर स्तोत्र 
की कथाएं । 

(१५) ब्रत-पूजादि से असाध्य कुप्ठ रोग का निमूल होता । 
भेनासुन्दरी की कथा । 

(१६) मुनि दर्शनादि से जाति स्मरण हो जाना । 

(१७) कल्पवृक्षों से मनोकामना की पूति होना । 

(१८) विभिन्न प्रकार के देवी देवताओं से असभव कार्यों का सभाव्य 
रूप मे प्रदर्शन । 

(१६) जिनेन्द्र भगवान की माता की सेवामे देवियो का सलग्त 
रहना, इनके (जिनेन्द्र देव के) जन्मोस्सव पर स्वर्ग से इन्द्रों का आना, 
सुमेरु पर्वत पर क्षीर सागर के जल से इनका स्नान कराना, इस सगलमय 
अवसर पर देवागनाओ का नृत्य करना एवं गधवं देवों द्वारा प्रशस्ति-गान 
आदि । आराधना कथा कोष भाग पृष्ठ १६६ न्‍ 
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(२०) तीथ कर का जन्म होते ही भवनवासी देवो के घर शख बजना, 
व्यतरों के निवास-स्थान मे भेरी का, ज्योतिषियों के यहाँ सिंहनाद का और 
कल्पवासियों के यहाँ घण्टा का शब्द होना | प्रुण्याल्व कथा कोष पृष्ठ ३३५ 

(२१) जिनेन्द्र देव के जन्म-समय उनके सौन्दर्य को देखने के लिए 
इन्द्र का हजार नेत्र करता तथा पाण्ड्रक वन की ईशान दिशा में स्थित शुश्र 
चन्द्राकार॒पाण्डुकुशिला पर रत्वजडित सिंहासन पर विराजमान जिनेन्द्रदेव 
(वाल रूप मे) का बारह योजन ऊँचे, झ्राठ योजन चौडे, एक योजन मुख वाले 
१००८ घडो से पाँचवें क्षीर सागर के जल से ग्रभिषेक करता । 

(२२) देवकृत चौदह अतिशयो का होना--( १) अरद्ध मागधी भाषा 
(२) सर्वजन मेत्री (३) समवशरण का समस्त ऋतुझो के फल-पुष्पादि 
से सुशोभित होना (४) रत्नमयी मही (५) विहारानुकुल मारुत (६) 
वायुकुमार देवो द्वारा धूलि को शान्‍्त करना। (७) मेघकुमार जाति के 
देवो द्वारा समवशरण में गन्धोदक की वर्षा करना (८) भगवाल के गमन 
करने में जहाँ उनका पर पडता था, वहाँ उनके पर के नीचे आगे पीछे दोनो 
जगह सात-सात कमलो की रचना देवो-ह्वारा किया जाना । (९) समस्त 
पृथ्वी का हपित होता (१०) जन मोदन (मनुष्यों का प्रमुदित होना) (११) 
आकाश का सदा निर्मल होना (१२) देवो का भगवान के दर्शनार्थ परस्पर 
बुलाना (१३) धर्मंचक्र का गमन काल मे झागे-भ्रागे चलना (१४) अ्रष्ट मंगल 
द्र्व्य। 


जेन कथाओं में लोक विश्वास 


जैन कथाओ में लोक विश्वासो का भी अनेक रूपो मे चित्रण हुआ 
है । स्वप्तो के सम्बन्ध मे इन कथाओश्रो मे अभ्रधिक चर्चा हुई है । कहा 
जाता है कि आगामी घटनाओो का सकेत स्वप्नो के माध्यम से सहज ही मे 
. मिल जाता है । ये स्वप्त ही होने वाले लाभ अलाभ का परिचय दे देते है। 
देवी-देवता अपने भक्तो की सफलता एवं असफलता का निर्देश स्वप्नो के द्वारा 
ही किया करते है। जैन विद्वान भलीभाँति जानते है कि जब कोई तीर्थंकर 
किसी भाग्यवती नारी के गर्भ मे आते है तब उस पुण्यवती ललना को १६ 
स्वप्त आते है जिनके फलो को सुनकर वह स्वय को भाग्यशालिनी मानती हैं 
और शीघू ही तीर्थ कर की जननी बनने की प्रतीक्षा करने लगती है । इन 
स्वप्नो की तालिका इस प्रकार है--(१) श्वेत हाथी (२) श्वेत बैल (३) 
सिह (४) लक्ष्मी (५) मालायुग्म (६) चन्द्र (७) सूर्य (5) मीन युग्म 
(६) कुम्भ युग्स (१०) निर्मल सरोवर (११) समुद्र (१२) सिंहासन 
(१३) विमान (१४) हम्य॑ (१४) रत्तराशि (१६) अग्नि । इन स्व- 
प्तो का फल यही है कि महापुण्यवान्‌ विश्व-विश्रूत देवाधिदेव लोक-पृज्य 
श्री तीय॑ कर देव जन्म लेंगे । पुण्याश्षव कथा कोश-पृष्ठ ३३४ 

राजा चन्द्र गुप्त ने किसी रात्रि के पिछले पहर में निम्तस्थ स्वप्न 

देखे थे--- 

(१) सूर्य का अस्त होना (२) कल्प वृक्ष की शाखा का हूटवा (३) 

आते हुए विमाव का लौटना (४) वारह फर्णो का सर्प (५) चन्द्रमा मे 
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छिंद्र (६) काले हाथियो का युद्ध (७) खद्योत (५) सूखा सरोवर (६) 
घूम (१०) सिहासन (११) सुवर्ण के पात्र में खीर खाता हुआ कुत्ता (१२) 
हाथी के सिर चढा हुआ बदर (१३) कूढे मे कमल (१४) सर्यादा का उल्लघन 
करता हुआ समुद्र (१५) तरुरा बेलो से जुता हुआ रथ (१६) और तरुण 
बैलो पर चड़े हुए क्षत्रिय | एक मुनिराज ने प्राशनना करने पर इन स्वप्तो का 
फल इस प्रकार बताया था --- 

(१) राजन ! पहले स्वप्न में जो सूर्य को ग्रस्त होता देखा है, वह 
सूचित करता है कि सकल पदार्थों का प्रकाश करने वाला जो परमागम 
(केवल ज्ञान) है उसका अ्रस्त होगा । (२) दूसरे स्वप्न मे जो कल्प वृक्ष की 
डाली का हूटना देखा है, उसका फल यह है कि क्षत्रिय लोग न तो राज्य 
करेगे और न दीक्षा ग्रहण करेगे (३) ग्राते हुए विमान के लौट जाने का फल 
यह है कि आज से यहाँ पर देव तथा चारण मुनियों का आगमतस ते होगा । 
(४) वारह फणा के सर्प से जानना चाहिये कि यहाँ बारह वर्षो का दुष्काल 
पड़ेगा (५) चन्द्रभडल मे छिद्र होने से समकना चाहिए कि जैनमत में सघ 
आदि का भेद हो जायगा । (६) काले हाथियों के युद्ध से जान पडता है कि 
अव से यहाँ पर यथेष्ट वर्षा न होगी । (७) खद्योत के देखने का फल यह 
होगा कि परमागम (ह्ादशाग) का उपदेश कुछ ही दिनो तक रहेगा। (८) मध्य 
में सूखा सरोवर सूचित करता है कि आये खड के मध्य देश में धर्म का 
विवाश होगा। (६) घूम का देखना बताता है कि अ्रव दुर्जज और धूतें 
अधिक होगे । (१०) सिंहासन पर बदर का बैठना स्पष्ट कह रहा है कि 
आगे नीच कुल वालो का राज्य होगा । (११) सोने के पात्र मे कुत्ते का 
खीर खाना वतलाता है कि आगे राज सभाओ मे कुलिगियों की पूजा होगी 
(१२) हाथी पर बदर का बैठना सूचित करता है कि राजकुमार नीच कुल वालो 
की सेवा करेंगे। (१३) कूडे मे कमल के देखने से विदित होता है कि राग- 
है प सहित कुवेपी कुलिगियो से तपादिक की क्रिया दीख पड़ेगी (१४) समुद्र 
मर्यादा का उल्लघन होना जो देखा है वह सूचित करता है कि राजा पडाग 
भाग से अधिक कर लेगे । (१५) तरुण बैलो सहित रथ दिखलाता है कि 
वालक तप करेगे और वृद्धावस्था मे उस तप में दोप लगावेगे । (१६) तरुण 
बेलो पर चढ़े हुए क्षत्रिय प्रकट करते है कि क्षत्रिय लोग कुबर्म मे लीन होगे । 

पुण्याश्नण कथा कोश पृष्ठ २८७०-८१ 
इसी प्रकार उज्जयिनी नगरी के निवासी धनपाल वैश्य की पत्ती 
प्रभावती से रात्रि के अन्तिम भाग में स्वप्न में एक ऊँचा बैल, कल्पवृक्ष, 
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चन्द्रमा आदि देखे थे । इनका फल यह हुआ कि वह एक भाग्यशाली एवं 
पुण्यवान पुत्र की जननी बनी । 

घन्यकुमार की कथा, पुण्याश्षव कथा कोश-प्ृष्ठ २८१ 

शुभाशुभ स्वप्नो की चर्चा के उपराब्त शकुनापशकुनो का भी कथाओं 

मे उल्लेख हुआ है । पडित विश्वदेव का कथन है कि प्रस्थान करते ममय 

प्रथवा किसी नगरादि मे प्रवेश करते समय यदि दिगम्बर मुनि, राजा, धोडा, 

मयूर, हाथी और बैल मिले तो जानना चाहिये कि उस काम मे सिद्धि होगी। 

पुण्याश्नव कथा कोश पृष्ठ २५६ 


जैन कथाओं के पात्र 


कथाओं में पात्रों की अनिवायेता असदिग्ध है।ये पात्र ही हैजो 
कथा को जन्म देते है और उनके ही सहारे कथावस्तु समुचित विस्तार प्राप्त 
करती है । पात्र ही कथानक मे अलौकिकता लाते है और ये ही कथावस्तु 
मे नये मोड लाकर पाठको के सम्मुख जीवन की सम-विषम परिस्थितियों को 
प्रस्तुत करते हैं । सत्य तो यह है कि कथाओ के निर्माण के प्रमुख आधार 
पात्र ही है। दूसरे शब्दों मे हम यो कह सकते है कि पात्रो के अभाव मे कथा 
का अस्तित्व भी असभावित कहा जा सकता है। कथाकार शअश्रपने जीवन के 
कठ्ुु एव मधुर अनुभव पात्रों के माध्यम से ही प्रकट करते हैं । 


चरित्र-चित्रण की साथंकता पान्नो पर ही अवलबित हैं एव वातावरण 
की सृष्टि को सफल बनाने वाले ये विविध पात्र ही तो है। पात्रो की विविधता 
कथावस्तु मे वैविष्य लाती है और रोचकता मे नवीनता समुत्पन्न करने का श्रेय 
इन पात्रों को हो है। कथाओं के ही लिए पात्रों की आवश्यकता नही होती है 
अपितु महाकाग्य, खडकाव्य, नाटक, उपन्यास आदि साहित्य की विविध 
विधाओं के लिए भी पात्रो की सतत आवश्यकता अपरिहायें है। कल्पना के 
साध्यम से जो कथाओं से पात्रो की विशिष्ट सृष्टि की जांती है अथवा उनमे 
(पात्रों मे) जो वर्गगत विशेषताओ्री का उल्लेख किया जाता है वह कथा की 
चारित्रिक विकास-गरिमा को मुखर करता है। पात्र -कथात्मक साहित्य का 
अन्यत्तम तत्व, एवं चरित्र वे व्यक्ति हैं जिनके द्वारा कथा की घटनाएँ घटती है 
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अथवा जो उन घटनाओं से प्रभावित होते है । इन्ही व्यक्तियों के क्रिया-कलाप 
से कथानक और कथावस्तु का निर्माण होता है। अत भले ही किसी कृति मे 
घटनाओ की वहुलता और प्रधानता हो, पात्रों या चरित्रों का उसमे अ्रभाव 
नही हो सकता । कथा की कल्पना मे ही पात्रों की विद्यमानता निहित है। 

कथा के पात्रो को किस प्रकार उपस्थित किया जाय, यह कलाक्ृति के 
रूप लेखक की रुचि तथा योग्यता और उसकी कृति के उद्दं श्य पर निर्भर 
है । काव्य, नाटक, उपन्यास, कहानी श्रादि मे पात्रो के प्रयोग, अर्थात चरित्र 
चित्रण के अपने-अपने ढग और विधान होते है। सब मिलाकर पात्रो का 
चरित्र-चित्रण तीन प्रकार से हो सकता है (१) पात्रो के कार्यो के ह्वारा 
(२) उनकी बातचीत के द्वारा तथा (३) लेखक के कथन और व्याख्या हारा। 

कथा की घटनाएँ तो प्राय पात्रों के स्वभाव और प्रक्ृति से ही प्रसृत ' 
होती है । उसके वातावरण या देश-काल का निर्माण चरित्रो को स्वाभाविकता 
और वास्तविकता प्रदान करने के लिए ही किया जाता है। कथनोपकथन 
धटनाश्रो से भी अधिक चरित्र को ही व्यजित और प्रकाशित करता है तथा 
कथ। के उद्दं श्य की महत्ता भी चरित्र मे ही निहित होती है ।* 

जैन कथाझ्रो मे जिस सावंभौतिकता एव विश्व कल्याण की विशद 
भावना को अपनाया गया है उसकी परिधि इतनी विशाल है कि ससार के 
समस्त प्रारियो का इसमे समावेश हो सकता है। जैम-धर्म जीवमात्र का 
हितकारी है | वह विश्व के प्रत्येक प्राणी को सुखी देखना चाहता है और यथा- 
शक्ति उसे सन्‍्मार्ग का पथिक बनाना चाहता है । 

इन कथाओं में देव, असुर, मानव, साधु-सन्यासी, देत्य,, दानव, राजा 
राती, विद्याधर, घनिक, दीन, पशु पक्षी, कीट पतगादि सब पात्र बनकर आए 
है । यदि देवता अपने विशिष्ट वैभव से युक्त है तो असुर भी भ्रपती आसुरी 
भावनाओं एवं कामनाओ से परिपूर्ण दिखाये गए है। तोता, मेत्ता, काग, 
कोकिल, वक, हस मयूर, गृद्ध आदि नभचर यदि इन कथाओं में अपनी वेदना 
की अभिव्यक्ति करते है तो गाय, बेल, घोडा, वन्दर, सिंह, मृण, व्याप्र, सूकर, 
शूगाल, गज, भेडिया आदि भी मसुनियो के उपदेशो को सुनकर प्रभावित 
होते है तथा अपने कुकृत्यों पर पश्चात्ताप करने लगते है । ऋर वन्य पशु भी 
धर्मोपदेश के श्रवण से देव-योनि मे मरकर उत्पन्न होते है और अ्रपनी जीवन 
यात्रा को सफल बनाते है| ब्राह्मण, क्षत्री, वेश्य, शुद्रो के साथ-साथ अरण्य- 
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जैन कथाओ के पात्र 8६ 


वासिनी कई जातियो के प्रमुख व्यक्ति भी इन कथाओं के पात्र वने है श्नौर 
ऊहोने साधना करके एक पुनीत आदर्श को समाज के सम्मुख प्ररतुत किया है । 
मेंढक सा साधारण प्राणी भी इन कथाओं के माध्यम से शिष्ट जनों का प्रिय 
बनता है और अपनी भक्ति-भावना के सहारे मृत्यु का वरण कर स्वर्गवासी 
देव की अनुपम वैभव वशालिता को प्राप्त करता है । शृगाल रात्रि-भोजन का 
प्रित्याग कर शिथिल मानव-समाज के लिए एक चेतावनी देता है । 

मरणासन्न सुग्रीव बैल पच नमस्कार मन्त्र को सुनकर अ्पन्ती भावना 
को पुनीत बनाता है और वृषभ शरीर का त्याग कर राजा छन्नछाया की रानी 
श्रीदत्ता की गोद मे वृषभध्वज नामक पुत्र के रूप मे बाल सुलभ क्रीडाएँ 
करता है । (देखिए सुग्रीव बैल की कथा, पुण्याश्षव कथाकोप पृष्ठ ७८) 

साधारणुत- कथाओ्र के पात्रो का विभाजन इस प्रकार किया जा 
सकता है.--- 

(१) ऋषि-मुनि (२) राजा-रानी (३) सेठ-सेठानी (४) देव-दानव 
(५) विद्याधर (६) अरण्यवासी-श्रादिवासी (७) मानव (विभिन्न जातियो के 
नर-तारी ) (5) पशु-पक्षी (६) कीट-पतगादि (१०) देवी-देवता (११) 
वेश्या (१२) चोर डाकू (१३) विविध | 

(पात्रों के सन्दर्भ में वेश्याओ, राजाओो एवं ऋषि मुनियों की विशेष 
चर्चा की गई है । ) 

प्राय देखा जाता हे कि कुपात्र भी जीवन की विषम यातनाओों को सहता 
हुआ कथा के अन्त में प्रायश्चित्त श्रथवा धर्म-साथना की पावन आग मे अपने 
दुप्कृत्यो या दुर्भावताओओं को दग्ध करके अपने आप को सतृपात्र के रूप में 
प्रस्तुत करता है । जैन कथाओ की यह घिशेपता है कि इनमे चित्रित दुष्ट 
पात्र भी शिष्ट बन जाते हे । थे पात्र अपने कथनों के माध्यम से श्रपत्ती चारि- 
त्रिक विशेषताओं को प्रकट करते है एव जीवन की जुभाशुभ गतिविधियों को 
सहज रूग मे समाज के सन्मुख अभिव्यजित कर देते हैं । 


जेन कथाओं में यथार्थवाद एवं आदशवाद 


यथार्थवाद एब आदशर्शवाद दोनो एक दूसरे के पूरक है। यथार्थेवाद 
ही आ्रादर्शवाद की उपयोगिता को सिद्ध करता है और आदर्शवाद यथार्थवाद 
की प्रयोजनशीलता को प्रमाणित कर अ्रपने अस्तित्व को सफल बनाता है । 

यथार्थवाद के श्रभाव मे आदर्शवाद निस्‍्सार प्रतीत होता है और 
वह अपनी गरिमा खो बंठता है । इसी प्रकार श्रादर्शवाद के प्रति जन-मानस 
मे तभी आकषंण उत्पन्न होता है जब वह यथाथंवाद की कठद्ठता से वेचैत 
हो उठता हे । जो श्यामता और श्वेतता में पारस्परिक सम्बन्ध है वही इन 
दोनों मे परिलक्षित होता है। इन दोनो को एक दूसरे का विरोधी कहना 
वस्तुत उचित नही है। हे 

धयथार्यवाद साहित्य की एक विशिष्ट चिन्तन-पद्धति है जिसके श्रतुसार 
कलाकारो को अपनी कृति भे जीवन के यथार्थ रूप का श्रकन करना चाहिए । 
यह दृष्टिकोण आदशंवाद का विरोबी-मावा जाता है पर वस्तुत 
तो आदर्श उतना ही यथार्थ है, जितनी कि कोई भी यथार्थवादी परिस्थिति ।.. 
जीवन में अयथार्थ की कल्पना दुष्कर है। किन्तु अपने पारिभाषिक श्रर्थ में 
यथार्थवाद जीवन की समग्र परिस्थितियों के प्रति ईमानदारी का दावा करते 
हुए भी प्राय सदैव मनुष्य की हीनताओो तथा कुरूपताओ का चित्रण करता 
है । यथार्थवादी कलाकार जीवन के सुन्दर अश को छोडकर अश्रसुन्दर श्रश 
का श्रकन करना चाहता है। यह एक प्रकार से उसका पूर्वाग्नह है । | 


१०२ जैन कथाओं ,का सास्क्ृतिक भ्रध्ययन 


साहित्य मे आदर्श शब्द का प्रयोग दर्शन अथवा राजनीति की भाँति 
किस्ती रूढिगत श्रर्थ मे नहीं किया जाता। साहित्य का आवशेवाद मानव- 
जीवन के श्रान्तरिक पक्ष पर जोर देता है। जीवन के दो पक्ष है आच्तरिक 
और बाह्य । आ्रान्तरिक पक्ष मे मानसिक सुख, प्रसन्‍तता, परितोष, आनन्द आजाते 
है। वाह्य पक्ष में ऐश्वयं, वेभव तथा भौतिक उन्नति का स्थान है। 
आादर्शवादी साहित्यकार का विश्वास है कि मनुष्य जब तक आरान्तरिक सुख 
प्राप्त नही करता, उसे वास्तविक आनन्द की उपलब्धि नहीं हो सकती ' 
मानव की चेतना तब तक भटकती रहेगी, जब तक वह शाश्वत, चिरतन 
सत्य अथवा आनन्द नही प्राप्त कर लेता । इस प्रकार आआदर्शवाद मानव- 
जीवन की आन्तरिक व्याख्या करता है। उसकी उच्च सभावनाश्रो के प्रकाशन 
में तत्पर होता है। वह उन मानव-मुल्यो को ग्रहण करता है, जो कल्याण- 
कारी है, शुभ है, सर्जनात्मक है । 

आदर्श वादी साहित्यकार भाव ग्रौर कला की महत्तर ऊँचाइयो पर 
जाने का प्रयास करता है। अन्तमु खी होने के कारण कभी-कभी उसको 
चेतना आध्यात्मिक, यहाँ तक कि रहस्यवादी हो जाती है । * 


जैन कथाओं में यथार्थवाद का चित्रण विषाक्त वातावरण की सृष्टि 

के लिए नही किया गया है श्रौर न मानवीय विक्ृतियों की कुत्सित अ्रनुभूतियो 

की रोचकता के हेतु उभारा गया है। मानव को प्रबुद्ध करने के लिए ही 
यथार्थवाद का सहारा लेकर कथाकारो ने उसे एक सभाव्य आदर्शवाद की ओर 
बढने के लिए सदंव प्रोत्साहित किया है। आदर्शोन्मुख यथार्थवादी परम्परा 
का पूर्ण विकास हमे जैन-कथाओं मे प्राप्त होता है । नारकीय जीवन कितना 
वेदना-पूर्ण है, पशु-गति की कितनी भयावह विभीषिकाएँ है, धनिक वर्गे 

कितना निर्मेम होकर निर्घनो को सताता है, कामी पुरुष किस प्रकार उचिता- 

नुचित के भेद को भूल जाता है, लोभी कितनी निर्ममता से दूसरों के धन का 

अपहरण करता है, नारी की काम-वासना जब उद्दीप्त होती है, तब वह 

*सदाचार की सीमा का किस प्रकार उल्लधन करती है, कामिनी व्यभिचारिणी 
बनकर किस रूप से वह पर पुरुष को आकषित करती है, भ्रादि का चित्रण कथा- 

कारो ने बडी सजगता से किया है, लेकिन साथ ही साथ इस चित्रण को आदर्श- 

वाद की तूलिका से ऐसा मनोरम बना दिया है कि पाठक अ्रथवा श्रोता 

कहानी को पढकर या सुनकर एक विशिष्ट प्रवोधन से स्वयं को जागरुक 


के 
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वना लेता है। मुनि-निन्‍्दा से मानव सतप्त होकर दुखी होता है लेकिन 
व्रतादि करके वह दुख से मुक्ति पाता है तथा अपने आगामी जीवन को 
परिष्कृत भी बनाता है। इस प्रकार, के विविध मोडो का दिग्दर्शन कथा 
कारो ने आदर्शवाद की प्रतिष्ठा के लिए निरन्तर क्या है। पापोदय से यदि 
शरीर कुष्ठ रोग से विकृृत बनता है तो जिनेन्द्रदेव की भक्ति पूर्वक पूजा 
करने से तथा गधोदक लगाने से इस प्रकार के कठिन रोग भी नष्ट हो 
जाते है। इस प्रकार रोग के कारणो का उल्लेख करते हुए आदशे वादी 
इन जैन कथाकारो ने रोग की मुक्ति के साधनों की भी चर्चा की है । 


इस सदर्भ में यह भी उल्लेख्य है क्रि एक ओर कथाकार ने मानव 
की निर्वंलता को अ्रकित किया है तो दूसरी ओर इसान की कर्मण्यता एव 
चारित्रिक पावनता को भी चित्रित कर मानव के दोनो रूपो को प्रस्तुत 
करने का प्रयास किया है। इस प्रयास मे मानवीय कमजोरियाँ परास्त होती हे 
और चारित्रिक हृढता अनेक सघर्षों के वीच सही बनती है। सुदर्शन सेठ 
की कथा मे एक तूलिका से वेश्या की उदीप्त काम वासना को गहरे रगो से 
रग्ा गया है तो दूसरी तूलिका के सहारे शरीर की अपावनता को चित्रित 
कर प्रवोधन का सहारा लिया गया है तथा तीसरी तूलिका से सुदर्शन मुनि 
की चारित्रिक हढता को निखारा गया है। इस कथा के निम्नस्थ अझश 
विचारणीय है--- 
वेश्या का यह प्रलाप सुनकर परम निश्चल और धीर-वीर सुदर्शन 
बोले-हेमुग्बे (मूखिणी) यह अपवित्र शरीर दुखो का घर वायु, पित्त, 
कफ इन त्रिदोपो से पीडित, कृृमिकुल से परिपूर्णा और विनश्वर है। यह 
सासारिक भोगोपभोगो के अनुभव न करने के लिए नही है, किन्तु परलोक 
सिद्धि की सहायता के लिए है। अत्तए॒व इसे तपस्या मे ही लगाना चाहिए । 
ये सम्पूर्ण भोगोपभोग अविचारित रम्य और दुखान्त है। इनसे प्राणी 
को कभी सन्‍्तोष की प्राप्ति नही हो सकती है। मोक्ष के अतिरिक्त श्रन्यत्र 
सुख नही है, शौर वह तपस्या के विना प्राप्त नही हो सकता । सो हे मूर्ख 
श्रव तू इस दृष्कृत्य से अपने आपको बचा और कुछ अपना कल्याण कर । 
यह सुनकर देवदत्ता ने यह कह कर कि 'यह सब पीछे करना और 
पीछे ही उपदेश देना, अभी वह समय नहीं है। सुदर्जव मुनि को अपनी 
सुकोमल शय्या पर लिटा दिया। परन्तु मुनि ने दूस समय सनन्‍्यास धारण 
कर लिया ओर प्रतिज्ञा करली कि यदि इस उपसर्ग का निवारण हो जायेगा 
तो आहारादि ग्रहण करूंगा अच्यथा सर्वथा त्याग है। परन्तु ठेश्या ने 


१०४ ज॑न कथाओं का सास्क्ृतिक अध्ययन 


उनका पिंड न छोडा । उसने तीन दिन तक काम विकारों की नाना चेष्टाएँ 
की परन्तु जंगज्जयी काम को जीतने वाले सुदर्शन मुनि मेरु के समान सर्वथा 
निश्चल रहे । आखिरकार वेश्या लाचार और निरुपाय होकर रात्रि को उन्हे 
स्मशान भूमि मे लेजाकर कायोत्सर्ग पूवेक स्थापत्त कर आई और अपने घर 
चली आई । 


यहाँ सुदर्शन मुनि कठिन तपस्या के फल से केवल ज्ञान प्राप्त करके 
गध कुटी रूप समवसरणादि की विभूति से युक्त हुए । उन्तके केवल ज्ञान 
के अतिशय को देखकर व्यन्तरी सम्यग्हष्टी हो गई और पडिता तथा देवदत्ता 
ते दीक्षा ग्रहण करली ।” पुण्यात्रन कथाकोष पृष्ठ १२१ 

यथार्थ वाद एव आदर्शवाद की इस चर्चा मे यह भी उल्लेखनीय है 
कि कथाकारो ने पीडित मानव की सन्नुष्टि के लिए जिस आदर्शवाद की 
स्थापना की है वह केवल कल्पित नहीं है अपितु मानवीय साधना के 
भीतर ही है । 


जैन कथाओं में प्रकृति-चित्रण 


प्रकृति श्लौर मानव का चिरतन साहचर्य है। अपने जीवन के प्रथम 
प्रभात मे इसान ने प्रकृति के सुहावने हृश्य को देखा था एव जीवन की संध्या 
में भी उसने प्रकृति से सान्त्वना प्राप्त की थी । यह प्रकृति ही तो मानव को 
कभी जननी के समान वात्सल्य देती हैं तो कभी प्र यसी की भाँति उसे अनच्त 
प्यार प्रदान करती है । कभी शिक्षिका के सहश यह्‌ प्रकृति विछ्वुल मानव को 
प्रवोधन देकर आश्वस्त करती है तो कभी श्रध्यात्मवाद की भावनां को अपने 
क्षण भगुर रूप के माध्यम से सुहृढ बनाती है । 

साहित्यकार को सतत प्र रणा देने वाली यह प्रकृति ही हे । इसकी 
सुखद गोद मे बैठकर काव्यकार चिरतन काव्य की सर्जना करता है और चित्र- 
कार प्राकृतिक सौन्दर्य को देखकर अपनी भावुक तूलिका प्राणवती बनाता 
है। प्रकृति की छाया मे निर्मित साहित्य ही सत्य, शिव, सुन्दर का प्रतीक 
बनता है । 

हमारा प्राचीन समस्त साहित्य प्रकृति की रम्य रगस्थली मे ही रचा 
गया या । फलत उसमे प्रकृति के विविध रूपो का बडा ही मनोरम चित्रण 
हुशा है । प्रकृति के अनेक उपकरण इतने रमणीय है कि वे उपमान के रूप 
में स्वीकृत हो छुके है । मृगो की छलागे किसे विमोहित नहीं करती है ? 
मयूरों का नृत्य सबको प्रमुदित कर देता है। मेघो की श्यामल घटाएँ बरबस 
भावुक मानस को सुखद स्मृतियों से भर देती है । इसी प्रकार कमलो से भरा 
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हुआ सरोवर दर्शक की आँखो को आनदित कर देता है सुरभित पुष्प किस 
स्‍्नेही की लालसा को मुखरित नही करते ”? 


पलाश के फूलों की दहकती लालिमा किस विरहिणी को उद्वेलित 
नही करती ? 


डॉक्टर शान्ति स्वरूप ग्रुप्त के शब्दों में प्रकृति के साथ मानव का 
सम्बन्ध तभी से है जब से वह इस धरातल पर आया । शिशु के रूप मे उसने 
प्रकृति जननी की ही उन्समुक्त क्रीड मे नेत्रोन्‍्मीलसल किया, उसी की गोद मे 
उसने स्वच्छन्द विहार किया और अन्त मे उसी के वक्षस्थल पर वह चिर 
निद्रा मे सोता रहा । महादेवी वर्मा ने प्रकृति और मानव के सम्बन्ध पर 
विचार करते हुए | खा है--“हृश्य प्रकृति मानव जीवन को श्रथ से इति तक 
चक्रवाल की तरह घेरे रही है ! प्रकृति के विविध कोमल परुप, सुन्दर, विरूप, 
व्यक्त, रहस्मय रूपो के आकषण ने मानव की बुद्धि और हृदय को कितना 
परिष्कार और विस्तार दिया है इसका लेखा-जोखा करने पर मनुष्य प्रकृति 
का सबसे अधिक ऋणी है | वस्तुत सस्कार-क्रम मे मानव जाति का भाव- 
जगत ही नहीं उसके चिन्तन की दिशाएँ भी प्रकृति से विविव रूपात्मक परि- 
चय द्वारा तथा उससे उत्पन्न मनुभूतियो से प्रभावित है । 


यो तो धर्म, दर्शन, साहित्य और कला इन सभी मे प्रकृति-चित्रण को 
स्थान मिला है, किन्तु काव्य मे इसे सर्वाधिक महत्व प्राप्त हुआ हैं । इसका 
मुल्य कारण यह है कि काव्य का रचयिता कवि साधारण मानव की अपेक्षा 
अधिक संवेदनशील होता है और वह प्रकृति के विभिन्न दृश्यो से बहुत शीघ्‌ 
और अधिक अभिभूत होता है ।* 


जैन कथाकारों ने अपने धार्मिक सिद्धान्तों एवं उपदेशो को प्रभावो- 
त्पादक बनाने के लिए प्रकृति के उपकरणो को विशेष रूप से अपनाया हैं । 
त्याग-वृत्ति की उपादेयता सिद्ध करने के लिए इन कथाकारो ने वृक्षों, मेघो 
सर-सरिताओ एव पुष्पो के उदाहरण दिये है। इसी प्रकार परोपकार की भावना 
को जाग्रत करने के लिए इन कथाओं में गाय, पवन, आकाश, मेथ, कानन, 
पर्वत आदि की जीवन-गाथा का सकेत किया गया है । जीवन क्षण भगुर है- 
इस तथ्य को प्रमाणित करने के लिए फूले हुए वृक्ष एवं शुष्क तरु को उदाह- 
रण के रूप मे प्रस्तुत किया गया है। कही-कही पर कथा की रोचकता का 


] साहित्यिक निबंध पृष्ठ डंएर 
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बढाने के लिए प्रकृति का भी सुन्दर चित्रण इन कथाकारों में बडी भावुकता 
से किया है। सामान्य रूप से प्रकृति का चित्रण इन कहानियो में निम्तस्थ 
रूपों में हुआ है--(१) आलम्वन रूप में (२) मानवीकरण के रूप मे (३) 
पृष्ठभूमि के रूप मे (४) उपदेशिका के रूप मे (५) उद्दीपन रूप से (६) 
अलकार प्रदर्शन के रूप में (७) प्रतीकात्मफ रूप में (८५) विम्ब-प्रतिविम्ब 
रूप में (१०) दूतिका के रूप में । यहाँ कुछ उद्धरण दिये जा रहे हे जो प्रक्ृत्ति 
के विविध झयपो को प्रस्तुत करते हे तथा यह भी बताते हैं कि भावुक कथाकार 
प्रकृतिक हृश्यो से किस प्रकार प्रभावित हुआ हे, जन कथाग्रों में पशु-पक्षियों 
का मानवीकरण एक विशिष्ट उद्देश्य का परिचायक है । यह मानवीकरण 
धामिक महत्व को प्रतिपादित करता है । यहाँ गाय, बच, गज, सिंह, शव गाल, 
मयूर, हस, शुक, सारस, मैता आदि मुत्तियों के उपदेशों से प्रभावित होकर 
सन्यास घारण करते है, मास-भक्षण का परित्याग करते है, रात मे जल पीना 
छोठते है, विद्वण को भूलते हे एव जाति स्मरण से अपने दुषप्कृत्यों के लिए 
पश्चात्ताप करके स्वजीवन को सुधारने का पूर्ण प्रयास भी करते हे । 

बसनन्‍्त दर्णन--- 

, /हरिदप पुराण” पृष्ठ कऋ्रमाक १७० से १७३ तक 


कदाचित बसत ऋतु का आगमन हुत्रा । वसत के प्रभाव से चारो 
दिशाओं मे एक विलक्षण शोभा नजर आने लगी । उस समय वनमाला नवीन 
पुष्प भर पल्लेवो की लालिमा से व्याप्त हो गई थी उसलिये उससे चसत ऋद्यतु 
अतिशय रमणीय जान पड़ती थी । 

मनुष्यो के मनन को हरण करने वात झाम के वृक्ष उस समय लाल- 
लाल नवीन पल्वो ने व्याप्त हो गव॑ थे । उनसे ऐसा जान पडता था मानों 
राजा सुमुरा को वन देवी की प्रीति के लिये सूचना दे रहे है । 

कियुक (ढाक्) के वृक्ष अग्नि की प्रच॒द ज्जला के समान चौंतर्फो 
रक्त हो गये थे, उनसे ऐसा जान पटने लगा मानो विमुक्त हुये अनुरक्त सनी- 
पुरुणों यो उपणशात्त विरह ज्वाला फिर ये धंधा उठो हे । 

उत्त समय सशोक वृक्ष नवीन युवा दी तूबना कार हहां था। बयोकि 
शुवा के जरो र पर जिस प्रफार रग्तुयुरचासम्त्ीकोमत परमताडित. पलल्‍्लवा- 
गशहू: झनपार छब्द करती हुई पाणतों से सनोट्तर रजी के झतिशय होमल 


श्गा हक हे ने पट्ठदों केस मान ह। जे! २३७०5 जाने 
घरगा के स्प्ण से पदों के समान नोयद साय थी जाने 
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बकुल वक्ष (मोलसिरी) स्त्रियों के अखड मद्य के कुल्लो से फूल गया 
था । इसलिये उसे देख प्रमद जनो को परम आनद होता था । 

जो मनुष्य उस समय सुखी थे । श्रपती अपनी वल्लभाशओ्रो से सयुक्त थे, 
उन्हे तो अपने ऊपर ग्रुजार शब्द करते हुवे भ्रमरों से कुरवक वृक्ष परम 
आनन्द देता था, किन्तु जो दुखी विरही थे उन्हे दुख कर । अपने श्रर्थ को 
कु-खोटे रोना चिल्लाना रूप रवक-शब्द कराने वाला चरितार्थ करता था । 

उस समय चौतर्फा फूले हुये तिलक वृक्षों ने अपनी शोभा द्वारा पटल 
जाति के वृक्षों की सुगन्वी से व्याप्त वन लक्ष्मी रूपी बनिता को पुृण्यवती 
बना दिया था । 

जिस प्रकार हस्तियों के दमन करने के लिते केशर (गर्दन के वाल) 
से शोभित सिंह कूदते फिरते हैं, उक्ली प्रकार वतत्त ऋतु मे खिले हुवे नाग 
वृक्षों को दबाने के लिये ही मानो सिंह केशर जाति के वृक्ष खिल उठे थे । 

जिस प्रकार कोई पुरुष चिरकाल के वियोग से कृश अपनी बल्लभा को 
झलिगन कर पुष्ट एवं पुण्यवती (रजोधरंवती) कर देता है उसी प्रकार 
वसत ने चिरकाल से विमुख अतएव सूखी हुई झपनी मालती रूपी वल्लभा को 
अपने मिलाप से प्रफुल्लित और पुष्पों से व्याप्त कर दिया था । 

उस समय अतिशय रक्त कठ और अधरो की शोभा से मडित एव 
भूलने के अ्रतिशय प्रेमी अनेक स्त्री पुरुष झूला पर बंठकर हिंडोल नामक 
राग मे मनोहर गीत गाते थे । 

कोई कोई स्त्रियों के प्र मी मनुष्य बसत ऋतु के अनुकूल भूषण वस्त्र 
पहन कर बगीचे और वनो मे जाते और बडी प्रीति से मद्यपान करते थे। 

वन में हरिणा पहिले दृबधास का स्वय आस्वादन करते ओर पीछे उसे 
हरिणी को देते । हरिणी भी उसका झ्रास्वादन कर हिरण को देती सो ठीक 
है कि अपने प्रिया की सू घी हुई भी वस्तु परम आनन्द देती है । 

उस समय मदोन्‍्मत्त हाथी सल्लकी वृक्ष के सुन्दर पल्लवो के खाने में 
अतिशय लालायित अपनी प्रे यसी हथिनी को अपने मुख से च्रु बन करते और 
उन्हे चु बन जन्य सुख मे मस्त कर देते थे । 

नूतन पुष्पो मे रिथत मधु को पीते हुवे श्रमर अ्रमरी इधर उधर 
शब्द करते हुवे फिरते थे एव वडी लालसा से एक दूसरे का आधाण शौर 
चु बन कर आनन्दित होते थे । 

उस समय कोकिला इधर उधर कुह कुह मनोहर शब्द करती थी उससे 
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ऐसा जान पडता था मानो अपने समान सुरीले कठो से भूषित रमणियों का 
गान सुनकर वे उनके जीतने की इच्छा से ही शब्द कर रही है । 

इस प्रकार वसत राजा के उदित होने पर राजा सुमुखी का भी विलासी 
मन वन विहार के लिये उत्सुक हुआ सो ठीक ही है जिस वसत के प्रभाव से 
अमर कोयल आदि क्षुद्र जन्तु भी मस्त हो नाना गान गाने लगते है तो मनुष्यों 
की तो बात ही क्‍या है ? 

प्रथम ही उसने उत्तमोत्तम चस्त्र और आभूषण पहिने पश्चात्‌ वह भले 
प्रकार सजाये गये किसी अतिशय उन्नत हाथी पर सवार हो सज धज कर वन 
की ओर चल निकला । उस समय उसके मस्तक पर पूर्ण चन्द्रमा के समान 
अतिशय स्वच्छ छत्र फिरता था जिससे सूर्य की प्रभा दब रही थी। 

नाना प्रकार के जलो से पूर्ण समुद्र के समान अनेक राजाओं से 
व्याप्त, वदीगणो से स्तुत राजा सुमुखी राजमन्दिर से निकल राजमार्ग पर 
अबतीर्ण हुवे । बसत ऋतु के समान सदा से प्रजा के मन में विराजमान 
राजा सुनुख को देखने के लिये नगर की तारियो मे बडा कोलाहल मच गया। 

चारो ओर वर्धघेस्व, जय, नद यही ध्वनि सुनी पड रही थी । हाथो 
को जोड़े हुवे अतिशय व्याकुल हो स्त्रियाँ अपने नेत्र रूपी अ्रजलियों से सुमुख 
के रूप का पान करते लगी। 
प्रकृति-पअंलकार 

स्तियो के मध्य में एक अतिशय मनोहर साक्षात्‌ रतिके समान 
स्‍त्री वेठी थो। अचानक ही उस पर राजा की हृप्टि पड गई। उसका 
मुख चन्द्रमा के समात्त था। नेत्र कमल के समान थे । दोनो ओष्ठ विवाफल 
सरीखे और कठ शख अनुरूप था । उसके स्तन चक्रवालो की उपमा को 
धारण करते थे । कटिभाग अतिशय क्रेश था । नाभि अत्यन्त गहरी थी। 
दोनो जघन सुघटित थी । नितव कुदरूफल से तुलना करते थे श्नौर दोनों 
चरण, विशाल उरु, सुन्दर जधा एवं पाण्णियों से अतिशय शोभायमान थे । 

राजा सुमुख उसपर अति आसक्त हो गया और लालमसा पूर्वक उस 
पर गिरी हुई अपनी चंचल हष्टि को जरा भी न रोक सका । 

उसके मन में सहसा इस वात की चिता हुई कि मसुस्ध हरिणी के 
समान नेत्रो से शोभित यह रमणी किसकी प्रान्नाकारिणी स्त्री है । अतिशय 
सुन्दर यह चरावर अपने रूप रूपी पाया से मेरे मत को खीच रही है । 

यदि इस जन्म में मंने हृदय को प्रानल्द देते वाली इस रमगस्पी के 
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साथ विलास न किया तो मेरा यह ऐश्वयं व्यर्थ है। यह सुन्दर रूप और 
नवीन यौवन भी किसी काम का नहीं। 

चाहे यह समस्त लोक परस्त्री सेवत करने के कारण एक ओर हो 
सवंदा के लिये विरोधी हो जाय, परन्तु मेरा जो चित्त परस्त्री मे झ्ासक्त हो 
गया है, उसे में रोक नही सकता आदि । । 

'शरद ऋतु वर्रात' पृष्ठ क्रशाक १८६ से १८७ हरिवश पुराण'-- 

कदाचित वर्षाकाल के व्यतीत हो जाने पर शरद ऋतु का आरम्भ 
हुआ । उस समय शरद ऋतु सर्वथा सुन्दर स्त्री की उपमा घारण करती थी । 
क्योकि स्त्री के जैसा मुख होता है वह कमल रूपी मुख से शोभित थी। स्त्री 
जैसे अधर पल्लवों से मडित रहती है यह भी बधूक जाति के मनोहर पह्लव 
रूप अधरो से शोभित थी । स्त्री जैसे श्वेत चमरो से श्रलकृत रहती है यह 
भी विकसित कास के वृक्ष रूपी शुश्र चमरो से युक्त थी । स्त्री जसे वस्त्रों से 
वेप्टित रहती है यह भी निर्मल जल रूपी वस्त्नो से वेष्टित थी । 

उस समय धूम्र के समान काली मेघ पक्ति नजर न पडती थी। उससे 
ऐसा जान पडता था मानो श्वेत वर्ण गौश्रो के उनतरत शब्दों मे उसके शब्दों 
को प्रच्छन्न कर दिया था । इसलिए वह लज्जित हो छिप गई है। 

वर्षाकाल मे मेघमडल से आवृत होने के कारण दिशाओं मे सूर्य के 
पाद (किरण) नही फेल पाते थे, परन्तु इस समय॑ मेघ का आवरण विल्कुल 
नष्ट हो चुका था। इसलिये उस सूर्य ने अपने पैर (किरण) सब ओर 
पूर्ण रीति से फेला रक्‍्खे थे । 

उस समय मेघ रूपी नितबों से भरते (गिरते) हुवे जल रूपी चित्र 
विचित्र वस्त्रों से मडित, भवर रूपी नाभि से रमणीय, मीन रूपी नेत्रों से 
मनोहर, फेत रूपी चूडाग्रो से अलकृत, तरग रूपी विशाल भूजाओो से भूषित, 
नदी रूपी रमणियाँ क्रीडा काल मे भगवान के मन को भी हरण करती थी । 

लहर रूपी श्र्‌ कटियो से शोभित मीन के समान चचल कटाक्षो से युक्त 
कामी पुरुषो के मनोहर अलापो के समान मत्त भोरे और हसो के शब्दों से 
रम्य विकसित कमलो की पराग रूपी भ्रगराग को धारण करने वाली सरसी 
रूपी स्त्रिया रतिकाल में भाग्यवान को अतिशय अनुरक्त करती थी । 

शालि क्षेत्रों मे सुगधित शालि वृक्ष फलो के भार से नम्रीभृत हो 

गये और उन्ही क्षेत्रो मे कमल भी प्रकुल्लित हो गये। उनमे ऐसा प्रतीत 
होता था मानो सुगध के अ्तिशय लोलुपी कमल और शालिफल शरीर से 
शरीर मिलाकर चिरकाल तक एक दूसरे की सुगध सू घना चाहते है । 
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कदव वृक्ष वर्षाऋतु मे पुष्पित होते है । इसलिये शरदऋतु के प्रारम्भ 
में जब कदव धूलि से धूसरित विचारे भोरों को कदव पुष्पो का मधु न मिला 
तो वे मत्त हाथियों के मद की गध देने वाले सपृच्छ॒द वृक्षों से ही मत्त बहुलाने 
लगे । 
वर्षकालीन संध्या का वर्शान:-- 
वर्षा काल की संध्या का समय था । मेघ मडल ने अपने भ्रधकार-पूर्णा 
वातावरण! मे सूर्य के सम्पूर्ण प्रताप को ढक लिया था। उसने अपनी घनी 
और काली चादर से श्रासमान को आावृत कर लिया था | यह उसके जलदान 
का समय था। मेघो के हृदय की उदारता का स्त्रोत प्राज अनिवार्य गति से 
फूट पडा था। वे भीषण गति से भूमडल को आाद्र बनाने का सकल्‍्प करने 
लगे । अरे यह क्‍या अ्रपने प्रचुर दान की सीमा का आज वे उल्लघन ही 
कर गए ? 
“महात्मा सजयत सुहृढ तपस्वी नामक कथा से 
रात्रि-दर्शन 
उसी समय सूर्य पश्चिम समृद्र मे जाकर डूब गया, मानों आकाश 
जगल में चलते हुए थककर उसने स्नान करने के लिए समुद्र मे द्वतवकी लगाई 
है । पश्चिम दिशा का उपभोग करने को जाते हुए सूर्य ने सध्या बादल के 
छल से उसके पश्चिम दिशा के वस्त्र खीच लिए हो--ऐसा मालम होने लगा । 
पश्चिस दिशा पर छाई हुई अरुण मेघो की परम्परा ऐसी जान पड़ते लगी 
मानों अस्तकाल में सूर्ये को छोडकर तेज जुदा रह गया है । चवीन रागी सूर्य, 
अब नवीत राग वाली पश्चिम दिशा का सेवन करने लगा । 
जन रामायण छुटा सर्ग 


जेन कथाओं की रचना प्रक्रिया 


जैन कहानियो का रचना-विधान बडा ही सरल सरस एवं आकर्षक 
है । इनमे न शाब्दिक काठिन्य है औऔौर न भावो की दुर्वोधता। ये कथाएँ 
सामान्य जनता के लिए लिखी गई थी भ्रत इन्हे इतना सुबोध बनाया गया 
था कि अ्रशिक्षित जन-समुदाय भी इसे समझ सके और मनोरजन के साथ-साथ 
जीवन की विपमता से भी अवगत हो सके । ये समस्त कहानियाँ एक विशिष्ट 
लक्ष्य को लेकर निर्मित हुई थी और आचार-व्यवहार, प्रथा-परम्परा और 
जीवन-जगत्‌ को अपने आकार मे सभालती हुई आज भी जीवित है। समय- 
समय पर इनका स्वरूप परिवर्तित हुआ और स्वरो मे बदलाव आया, लेकिन 
प्रवोधन की भावना श्रमिट रही । 

कतिपय कथाओं को छोडकर प्रायः समस्त कथाएं ऐसी है जिममे 
प्रस्तावना का अभाव है। साधारणतया कथा का प्रारम्भ किसी नगर अथवा 
ग्राम के नाम के उल्लेख से होता है तथा साथ ही साथ किसी विशिष्ट शासक, 
अथवा प्रवान पुरुष का भी सकेत किया जाता है। नृपति के नामोल्लेख के 
साथ उसकी रानी एवं राजकुमारो की भी प्रारम्भिक चर्चा करदी जाती हे । 
बहु सख्यक कहानिर्या ऐसी है जिनमे साधारण व्यक्तियो की प्रधानता रहती है 
और कथाओं का प्रारभ व्यक्ति विशेष की साधारण स्थिति के परिचय के साथ 
किया जाता है। कुछ कथाएं ऐसी भी है जिनका आरम्भ किसी प्रधान घटना 
की पूर्व पीठिका से होता है । कथा के आरभ में विशिष्ट पात्र के उल्लेख के 
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साथ उसकी पत्नी के नाम का भी सकेत कर दिया जाता है। कथा के प्रारभ 
मे मगलाचरणश के रूप मे श्री जिनेन्द्र देव की स्तुति परक कुछ शब्द कह दिये 
जाते है। और अन्त मे (कथा की समाप्ति मे) साराश के रूप मे विशिष्ट 
लक्ष्य की भी चर्चा करदी जाती है जिससे कि पाठक अ्रथवा श्रोता सहज ही मे 
उस प्रयोजन को समझ सके जिसके लिए पूरी कथा की सुष्ठटि की गई है। 
उदाहरण के रूप मे यहाँ दो कथाओ्रो का साराश उद्धृत किया जा रहा है -- 


(१) 

पूजन का ऐसा महत्व है कि अत्यन्त मूर्ख, ब्नरत-रहित शूद्र की कन्याएं 
भी भगवान्‌ के मन्दिर की ढेहली पर केवल फूल चढाने के कारण देव-गति 
को प्राप्त हो गई । फिर यदि सम्यग्हृष्टि ब्रती श्रावक अप्ठद्रव्य से प्रौर भाव 
सहित भगवाब्र की पूजा करे तो इन्द्र-महेन्द्र की पदवी को क्यो न प्राप्त होवे ? 
अवश्य ही होवे। इसलिए हम सबको प्रतिदिन भक्ति भाव से जिन पूजा करनी 
चाहिये । (माली की लडकियों की कथा, पूजाफल वर्णुनाप्टक पुण्याखव 
कथाकोप पृ ३) 


(३) 

देखिए ! मरण-काल में एक चोर भी बिना विचारे भ्रथवा बिना महत्व 
जाने ही नमस्कार मत्र के उच्चारण से देव-पद को प्राप्त होगया, यदि अच्य 
सदाचारी पुरुष शुद्ध मन से इस मन्र का पाठ करें तो क्यो न स्वर्गादिक सुखों 
को प्राप्त होवे ? श्रवश्य ही होवे। (हृढ सूर्य चोर की कथा-पुण्यात्व 
कथाकोप, प्ृ० १०७) 

मगलाच रण एवं साराश की प्रवृत्ति प्रायः समस्त पुरातन जैन कथाओं 
ये हृष्ठव्य है। लेकिन श्राज के कतिपय कहातनीकारो ने प्राचीन जैन कथाओं की 
कथावस्तु के ग्राधार पर कुछ कहानियाँ लिखी है। उन नव-निर्मित कहानियों 
मे न मगलाचरण का सकेत उपलब्ध है और न साराश देने की प्रवृत्ति परि- 
लक्षित होती है । इसका कारण यही है कि आधुनिक कहानी का रचना-विधान 
पाश्चात्य कहनी-कला से अत्यधिक प्रभावित है । इस सन्दर्भ मे डाँ० जगदी शचन्द्र 
जन द्वारा लिखित दो हजार वर्ष पुरानी कहानियाँ भी उल्लेख्य है । 

कथाओं में रोचकता लाने के हेतु तथा इच्हे प्रभावोत्पादक बनाने के 
लिये कथाकारो ने सूक्तियो, सुभाषितो, हृष्टान्तों, एवं उपकथाओं का भी पर्याप्त 
मात्रा मे प्रयोग किया है । इनके (सूक्तियों एवं सुभाषितों के) माध्यम से 
कथाझो मे सचिहित लक्ष्य की पूति हो जाती है और साथ ही साथ जीवन के 
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एक ऐसे विशिष्ठ तत्व से भी पाठक-श्रोता परिचित हो जाते हैं जो सामाजिक, 
धामिक एवं राजनीतिक जीवन में विशेष उपयोगी सिद्ध हो सकता है। 
वेश्या के सम्बन्ध मे कहा गया है कि---“वेश्या धन का अनुभव करती है, पुरुष 
का नहीं । घनहीन पुरुष कामदेव के समान हो तो भी वेश्या उससे प्रीति नहीं 
लगांती है ।” (अद्धं दग्ध पुरुष ,और बकरे की कथा-पुण्या्रव कथाकोष, 
पृ० ८५) । 


इसी प्रकार गुरु की महिमा वे विषय में एक सूक्ति कही गई है--कि , 
एक अक्षर, आधापद अ्रथवा एक पद के देने वाले गुरु के उपकार को भी जो 
भूलता है बह पापी है, फिर धर्मोपदेश देने वाले गुरु के विषय में तो कहना 
ही क्‍या है ? (पुण्यास्रव कथाकोष पृ० ६३) 


कथा-वस्तु की सुन्दरता में अभिवृद्धि करने के लिए अथवा कहिए 
परम्परागत प्राप्त कथा-प्ररूढियो की व्यापकता एवं सार्थकता सिद्ध करने के 
लिए कहानियो मे यत्र-तन्न कथानक-रूढियो का भी प्रयोग किया गया हे । इस 
सदर्भ मे 'जेन-कथाओ मे प्ररूढियाँ शीष॑क अध्याय हृष्टव्य है। कथाप्रो की 
कथावस्तु को विस्तार देने के लिए तथा कथा-शिल्प को झाकर्पषक बनने के 
हेतु कही-कही कथाकारो ने अलौकिक तत्वो को भी अ्रधिक प्रश्नय दिया है । 
इस विषय में 'जैन कथाओ्रो मे अलौकिक तत्व” शीर्षक अध्याय भ्रवलोक- 
नीय है। 


सामान्यत कथाओं की शिल्प प्रक्रिया साधारण ही होती है। इसमे 
सीधा सादा कथानक होता है और इसका प्रारम्भ 'एक समय की बात है-- 
अमुक नगर में एक सेठ रहता था, 'एक गाव में एक माली रहता था, 
“जम्बूद्वीप--पूर्व विदेह, आये खण्ड-अवन्तो देश मे सुसीमा नामक एक नगरी 
है, “कु तल देश के तेरपुर नगर मे नील और महा नील नाम के दो राजा थे-- 
“मसगध देश के राजग्रृह नगर मे एक उपश्रे णिक राजा राज्य करता था-आादि 
वाक्यो से होता है । इन सामान्य कथाय्रों मे केवल एक ही कथानक रहता है 
और धामिक अथवा सामाजिक तथ्य को सरल रीति मे प्रतिपादित कर 
दिया जाता है। लेकिन कई ऐसी भी कथाएं है जिनमे प्रधान कथावस्तु के 
साथ कई अनेक उपकथाए' गुम्फित रहती हैं जो प्याज के छिलको के समान 
अथवा कहिए केले की छिलका वली (दल) की भाति एक के बाद एक प्रस्तुत 
की जाती है । ऐसी कथाओ की रचना-विधि सामान्य कहानियो की तुलना 
मे कुछ जटिल सी प्रतीत होती है । 


जैन कथाझो की रचना प्रक्रिया ११५ 


कतिपय कथाएं ऐसी भी उपलब्ध होती है जिनका प्रारभ एक लघु 
प्रस्तावना से किया जाता है तथा प्रकृति वर्णान, राजवेभव-चित्रश, नागरिक 
सौन्दर्य चर्चा, तीति-सिद्धान्त-विवेचना, स्वर्ग-विलास-विभूति-दिग्दर्शन, चक्रवर्ती- 
वेभव-निरूपणा, आदि के माध्यम से कथानक मे कई मोडो की कल्पना को 
साकार बनाया जाता है। ऐसी कथाझ्रों की रचना-विधि एक विशद प्रकार 
की कही जा सकती है। कुछ ऐसी भी कथाएं है जो राजा श्र णिक्र के प्रश्न 
के उत्तर मे गौतम स्वामी द्वारा कही जाती है जिनमे कथा-श्रवरण के 
फल का उल्लेख रहना है एवं कथा की गरिमा से सलग्न ब्रतादि का विधान 
बताया जाता है । 

एक प्रकार की विशिष्ट कथाएँ और भी है जिनकी कथावस्तु सक्षिप्त 
मे प्रस्तुत की जाती है। इनका पूरा कथानक प्रश्नोत्तर मे ही समाप्त हो 
जाता है। एक रोग-पीडित अथवा दुखी पात्र किसो मुनिराज से पापोदय 
का कारण पूछता है और वे (मुनिराज) उसे पाप के उदय का हेतु बताते 
है। कथा पूरी हो जाती है। ऐसी कथाओ्रो का शिल्प-विधान शरद-कालीन 
सरिता के प्रवाह के समान बडा ही सरस और सीधा होता है । बोल चाल 
की भाषां ही ऐसी कथाओं मे प्रयुक्त होती है एव छोटे-छोटे वाक्यों के द्वारा 
कथा का प्रारभ होता है और समाप्ति की जाती है--- 


दुर्गल्धा ने बदना करके मुनि से पूछा-मैं किस पाप के उदय से ऐसी 
दुर्गन्ध युक्त हुई हू ? मुनि ने कहा-सोरठ (गुजरात) देश में एक गिरिनगर 
है । उसका राजा भूपाल और रानी स्वरूपवनी थी । उसी नगर का एक 
सेठ गगदत्त श्रौर उसकी स्त्री सिधुमती थी। एक समय जब वसन्‍्त ऋतु 
अपनी निराली छुटा और अ्रपूर्व शोभा दिखा रहा था राजा ने कीडा करने 
और वसन्‍्त की शोभा देखने का विचार किया । इत्यादि [पृण्याखव कथा 
कोष पृष्ठ २५) 

ये कथाए' गद्यात्मक, पद्मात्मक, एवं गद्यात्मक पद्मयात्मक (मिश्रित) 
इस प्रकार तीन प्रकार की होती हे। इन तीनो प्रकार की कथाओं का 
शिल्पविधान पृथक-पृथक होता है । गद्यात्मक कथाओं के मध्य मे कथाकार 
समुचित एवं भावपूर्ण पद्य रखकर रचना-प्रक्तरिया को विशेष आकर्षक बनादेते 
है । लोकोक्तियो एवं मुहावरों के प्रयोग से भाषा की व्यजना शक्ति अधिक 
बलवती बन जाती है। मानव-हृदय की गहन अनुभूतियों को चित्रित करने- 
वाली ये कथाएं कभी दाम्पत्प-प्रे म को प्रदर्शित करती है तो कभी आध्यात्मिक 
भावता को चित्रित करती हैं । प्रेम, घुणा, हिंसा, प्रतिहिसा, वात्सल्य, क्रोध, 
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मैत्री, विश्व-वन्धुत्व श्रादि मानवीय भावनाओं के प्रदर्शन में सफल इन जैन 
कथाओं की रचना-प्रक्रिय वडी विशद, भाव-पूर्णे, वेविध्य-परिपूर्ण, सहज 
एवं आकर्षक है। अनेक कहानियो की रचना-प्रक्रिया मे अलकारादि 
प्रयोग हुए है और फलत उनकी भाषा में रमणीयता एवं मधुरिमा का 
अधिक समन्वय हो गया है। ऐसी रचना-प्रक्रिया से आवद्ध कथाओ्रो का 
साहित्यिक महत्व विशेषत उल्लेखनीय है| पुराणादि में ग्रुम्फित कथाओं मे 
अनेक ऐसी कहानियाँ है जो विशुद्ध मनोवैज्ञानिक कही जा सकती हैं ! उनकी 
शिल्प मे समासान्त पदावली का बाहुल्‍य है, सस्क्ृत शब्दों की प्रच्च॒रता है 
एव लम्बे-लम्बे वाक्य है, जिनसे मनोवैज्ञानिक तथ्यो को निरूपित किया गया 
है | इस प्रकार विभिन्न कथाओं की रचना-विधि मे वैविध्य होता है, जो 
स्वाभाविक ही है । 


वस्तुत कथा-रचना-प्रक्रि]य कथाकार की कला-सौन्दर्य-प्रियता की 
परिचायिका है। जिस प्रकार वास्तुकला मे प्रवीण शिल्पकार अपने कौशल 
से नवीनता, आ्राकषंण, एवं विशिष्टता को साकार बनाता है उसी प्रकार 
कथाकार अपने नियोजन-कौशल से उपलब्ध कथावस्तू आदि से कहानी मे 
एक ऐसी विलक्षणता को चित्रित करता है जिसे देखकर पाठक-समुदाय 
विमुग्ध हो जाता है । एक ही कथावस्तु को आधार बनाकर जव विभिन्न 
कथाकार अपनी-अपनी लेखनी से कहानी को भिन्न-भिन्न रूपो में श्रकित 
करते है तभी तुलनात्मक दृष्टि से रचना-शिल्प की उत्कृष्टता का अध्ययन किया 
जा सकता है । प्रबुद्ध एव कल्पना-शील चित्रकार की तूलिका की साधारण 
थिरकन भी असाधारण चित्र को जन्म देती है उसी प्रकार प्रतिभा-सम्पन्न 
कथाकार का सुव्यवस्थित नियोजन-शिल्प सामान्य कयातक को लोक-श्रिय 
कहानी के रूप मे प्रस्तुत कर देता है । 


जेन कथाओं की सावभोमिकता 


जेन-कथा-साहित्य ने विश्व की कथाओं को विविध-खरूपो मे प्रभावित 
किया है। इन जैन कहानियों के कथानक विश्व की कथाओ्र में इस प्रकार 
गुम्फित है कि शोध-हप्टि सुगमता से इनकी व्यापकता का परिज्ञान कर 
सकती है । 

प्राचीन काल मे जेन-साधु विभिन्न प्रान्तो में भ्रमण कर जैन-धर्म का 
प्रचार करते थे एवं कथाओं के माध्यम से जन सिद्धान्तों की गूढता को 
सुबोध बनाकर लोक-मानस की अ्रभिरुचि को जैन-धर्म के प्रति श्राकर्षित 
करते थे। फलत ये कथाएँ लोक-प्रिय बनी और प्रान्तीय बोलियो में आवृत्त 
होकर लोक-मस्क्ृति की सरक्षिका कहलाई । 

“बृहत्कल्प भाष्य मे कहा गया है कि देश-देशान्तर भ्रमण करने से 
साधुओं की दर्शन-शुद्धि होती है तथा महात््‌ आचार्य आदि की सगति से 
वे अपने आपको धर्म मे अधिक स्थिर और विद्या-मत्र आदि की प्राप्ति कर 
सकते है । धर्मोपदेश के लिए साधु को नाना देशो की भाषा मे कुशल होना 
चाहिए, जिससे वे उत्त देशो के लोगो को उनकी भाषा में उपदेश दे सके । जन 
पद-परीक्षा करते समय कहा गया है कि साधु इस बात की जानकारी प्राष्त 
करे कि कौन से देश मे किस प्रकार से धानन्‍्य की उत्पत्ति होती है-कहा वर्षा 
से धानन्‍्य होते है ? कहा नदी के पानी से होते है ? इस प्रकार साधु को 
यह जानना आवश्यक है कि कौन से देश में वारिएज्व से आजीविका चलती 
है और कहा के लोग खेती पर जीवित रहते हैं तथा कहा लोग मास-भक्षण 
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करते हैं और कहा पुष्प फल आदि का बहुतायत से उपयोग होता है। 
जैन-ग्रन्यो से पता चलता है कि देश-विदेशों मे जेन-अ्रमणों का बिहार क्रम- 
क्रम से वढा। सम्प्रति उर्ज्जायनी का बडा प्रभावशाली राजा हुआ। 
जैन-ग्रन्यो मे सम्प्रति की बहुत महिमा गायी गई है । इसने (सम्प्रति ने) अपने 
योद्धाओं को शिक्षा देकर साधु के वेष में सीमान्त देशो मे भेजा जिससे इन 
देशो मे जेन-श्रमणो को शुद्ध आहार पान की प्राप्ति हो सके। इस प्रकार राजा 
सम्प्रति ने आ्रान््र, द्रविड, महारष्ट्र और कुड्डबक (कुर्म) आदि ज॑से अनाय॑ 
देशो को जैन-श्रमणों के सुख-पूर्वंक विहार करने योग्य बनाया। इसके 
अतिरिक्त सम्प्रति के समय से साढे पच्चीस देश आय देश माने गए, अर्थात 
इन देशो मे जैन धर्म का प्रचार हुआ ।7 

जैन कथाओं ने अपनी रचना- प्रक्तिया से विश्व के समस्त कथा 
साहित्य को विशेषत प्रभावित किया है । किस प्रकार कथा की तियोजना 
होनी चाहिए तथा किन किन रूपो मे कथाकारो को कथाओं मे लोक-जीवन 
की अभिव्यक्ति करके भाव-व्यजना को बलवती बनाना चाहिए एवं रस योजना 
कहानियो मे किस प्रकार की जानी चाहिए आदि विषयो का जिस गभीरता 
से जन कथाओं में निरूपणा किया गया है उसका अनुशीलन कर ससार के 
कहानीकारो ने जो विशिष्ट उपाधिया प्राप्त की है उनका प्रमुख साधन जैन- 
कथा साहित्य ही है । जन-कथा प्ररूढियो से विश्व-कथा साहित्य पर्याप्त रूप 
रूप से अनुप्रारितत हुआ है। जंन-कथाओ की भाव-भाषा-शली से प्रभावित 
विश्व का कहानी साहित्य अपने प्रारम्भिक उत्थान से ही है। जेन-पुराणों 
के मूल प्रतिपाद्य विषय ६३ महायुरुषो के चरित्र है। इनमे सब्चिहित कथाएँ 
यूरोपियनो के मत से विश्व-साहित्य मे स्थान पाने योग्य हैं । 

जैन कथाओ को आधार बनाकर अनेक कवियो एवं नाटककारों ने कई 
महाकाव्य, खड काव्य एव नाटक लिखे है। सूफी कवि जायसी का अ्रसिद्ध 
महाकाव्य 'पद्मावत' की रचना प्राकृत जेन-कथा “रयण सेहरी नरवइ कहा 
पर आधारित है। डॉ० रामसिह तोमर के मतानुसार जेन साहित्य से इस 
प्रकार अनेक काव्यमय झाख्यायिकाओो के रूप हमारे प्रारम्भिक हिन्दी कवियों 
को मिले और प्रेम मार्गी कवियो ने उनपर काव्य लिखकर अच्छा मार्म प्रस्तुत 
किया (हृष्टव्य जैन-साहित्य की हिन्दी साहित्य को देत- प्रेमी अभिननदन ग्रन्थ 
पृष्ठ ४६७ ) 


] जंन-प्रन्यों मे भौगोलिक सामग्री और भारत वर्ष मे जैन-धर्म का 
प्रसार ले० डॉ० जगदीश चन्द्र जैन (प्रेमी अभिनन्दन ग्रल्थ पृ० ६५१) 
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जैन साहित्य की उपदेश-परक प्रवृत्ति ने (जो जेन-कथाओं में अधिक 
मिलती है) भारतीय सन्त साहित्य को अधिक प्रभावित किया है -“दूसरी 
प्रधान धारा जेन साहित्य में उपदेश की है, यह अधिक प्राचीन है। यह 
उपदेशात्मकता हमे भारतीय साहित्य मे सर्वेत्र मिल सकती है, लेकिन जैन 
साहित्य की उपदेशात्मकता गृहस्थ जीवन के अधिक निकट झा गई है। भाषा 
और उसकी सरलता इसके प्रधान कारण है। वर्तमान साधु वर्ग पर जेन 
साधुओं और सन्यासियों का अ्रधिक प्रभाव प्रतीत होता है। जो हो हिन्दी 
साहित्य मे इस उपदेश (रहस्यवाद मिश्रित) परम्परा के आदि प्रवत्तेक 
कबीरदास है और उनकी शैली, शब्दावली का पूर्ववर्ती रूप जेन रचनाओरो मे 
हमे प्राप्त होता है । सिद्धों का भी उनपर पर्याप्त प्रभाव है। यह कहना अनु- 
चित और असगत न होगा कि हिन्दी की इस काव्य धारा पर भी जैन साहित्य 
का पर्याप्त प्रभाव पडा है । 


कुन्दकुन्दाचार्य, योगीन्दु देवसेन और मुनि रामसिह इत्यादि कवियों 
की उपदेश प्रधान शेली और सन्त साहित्य की शैली में बहुत समानता है ।” 


(जन साहित्य की हिन्दी साहित्य को देन, ले० डॉ० रामसिह तोमर 
प्रेंसी अभिदन्दन ग्रन्थ पृष्ठ ४६७) 


जन कथा साहित्य की लोक-प्रियता का सबसे प्रवल प्रमाण यह है 
कि आ्राज से दो हजार वर्ष पूर्व जेन कथाकारों ने जिन कहानियो का प्रणयन 
किया वे आज भी लोक कथाओं के रूप मे भारत के सभी प्रदेशों मे प्रचलित 
है । जैन आगमो मे राजा श्रेणिक के पुत्र अश्रभय कुमार के बुद्धिचातुर्य की 
जो कथा है वह अपने उसी रूप मे हरियाणा के लोक-साहित्य मे श्रढाई हं त 
की कथा के नाम से प्रसिद्ध है भौर दक्षिण के जैमिनी स्टूडियो ने इस कथा के 
आधार पर मगला' चित्रपट का निर्माण किया है। इसी प्रकार शेर और 
खरगोश की कहानी जिसमे खरगोंश शेर को कुए मे अ्रन्य शेर की परछाई 
दिखाकर ठगता है | 'भिखारी का सपना” जिसमे स्वप्न मे हवाई किला बनाता 
हुआ भिखारी अपनी एकमात्र सम्पत्ति दूध की हाडी को फोड डालता है । 
'त्तीले सियार की कहानी' जिसमे सियार अपने को नीला रग मे रगकर 
जगल का राजा बन बंठता है | बन्दर और बया की कहानी, जिसमे बन्दर 
बया के उपदेशो को अ्रनसुना करके उसके घोसले को नष्ट कर डालता है आदि 
अनेक कहानियाँ आ्राज भी सर्व साधारण मे प्रचलित है। ये ही कहानियाँ जैन 
साहित्य के अतिरिक्त हमे बौद्धछातको, पचतत्र, हितोपदेश, कथा सरित्सागर 
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आदि जेनेतर कथा साहित्य मे भी प्राप्त होती है। इसका अभिप्राय यही है कि 
जैन कथा साहित्य सा्वभौतिकता की व्यापक भावभूमि पर खडा हुआ है। 
हम उसे किसी समुदाय या धर्म विशेष की सकुचित सीमाओ्रो मे नहीं बाघ 
सकते । और न उसका क्षेत्र किसी एक देश या युग तक ही सीमित है | उसका 
विश्व व्यापी महत्व है और युग विशेष से ऊपर उठकर वह॒विश्व साहित्य की 
चिरतन औ्और शाश्वत धरोहर है । समग्र मानव जाति की वह अमूल्य सम्पत्ति 
है और यह प्रसन्नता की बात है कि इसी सार्वजनीन और सावंभौमिक रूप 
मे जन कथा साहित्य की अमृुल्य सम्पत्ति का उपयोग भी हुझ्ना है। जैन 
कथा साहित्य न केवल भारतीय कथा साहित्य का जनक रहा है अपितु सपूर्ण 
विश्व कथा साहित्य को उसने प्र रणा दी है। भारत की सीमाओ को लाघकर 
जन कथाएं भ्ररब, चीन, लका, योरोप आदि देश-देशान्तरो मे पहु ची है और 
अपने मूल स्थान की भाँति वहाँ भी लोक प्रिय हुई है। योरोप मे प्रचलित 
अनेक कथाए जन कथाओं से अद्भुत साम्य रखती है । उदाहरण के लिये 
नायाधम्म कहा, चावल के पाच दाने की कथा कुछ बदले हुए रूप में 
ईसाइयो के धर्मंग्रन्थ 'बाइबिल' मे प्राप्त होती है । चारुदत्त की कथा का कुछ 
श्रश जहाँ वह बकरे की खाल मे बन्द होकर रत्नद्वीप पर जाता है सिन्धबाद 
जहाजी की कहानी से पूर्णात मिलता जुलता है । प्रसिद्ध योरोपीय विद्वाव 
ट्वानी ने कथाकोष की भूमिका में यह स्पष्ट कर दिया है कि विश्व कथाओं 
का मूल स्त्रोत जेनो का कथा साहित्य ही है, क्योकि जैन कथाकोषो की 
कहानियो और योरोप की कहानियो मे पर्याप्त साम्यता है तथा यह भी 
निश्चित है कि ये सब की सब कहानियाँ जेन कथा साहित्य से उबार ली गई 
है | ट्वानी ने अनेक उदाहरणो हारा इस बात को सिद्ध किया है । 

प्रसिद्ध योरोपीय विद्वान प्रोफेसर जैकोवी ने अपनी “परिशिष्ट परे 
की भूमिका मे एक स्त्री और उसके प्र मी की एक जैनकथा को उद्धृत किया 
है । आश्चयं की वात है कि यही कहानी ज्यो की त्यो चीन के लोक साहित्य 
मे प्रचलित है और फ्रान्स मे भी कुछ रूपान्तर के साथ लोक-प्रिय है । 'अश्लिफ 
लेला' (आरबोपन्यास) की कहानियो का मुल आघार भी जैन कथा साहित्य 
है, यह बात कुछ आश्चयं जनक सी प्रतीत होती हुई भी सत्य है। 'अलिफ 
लेला' मे एक बजीर की लडकी बादशाह की मलिका बनकर प्रति रात्रि एक 
कहानी सुनाकर अपने प्राण बचाती है। इसी प्रकार श्रावश्यक चूरि की 
कहानी “चतुराई का मुल्य” है जिसकी नायिका कनकमजरी प्रति रात्रि एक 
कहानी सुनाने का लोभ देकर अपने पति को, जो कि राजा है ६ मास तक 
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अपने पास रोके रहती है । 'नायाधम्म कहा की 'प्रलोभनों को जीतो” कहानी 
का कथानक अलिफ लेला' की कहानियों से बहुत साम्य रखता है। 

[जैन कथा साहित्य-लेखक प्रोफेसर फूलचन्द जैन सारग एम ए 
साहित्य रत्न, श्रीमद्‌ विजय राजेन्द्र सूरि स्मारक ग्र थ से साभार । | 

डॉ० जगदीशचन्द्र जन ने जन-कथा-साहित्य से चुनकर 'दो हजार वर्ष 
पुरानी कहातियाँ नाम से एक कथा-सग्रह प्रस्तुत किया है । इस सग्रह में 
सग्रहीत कथाएं तीन रूपो मे (लौकिक कहानियाँ, ऐतिहासिक कहानियाँ एंव 
धामिक कहानियाँ ) विभाजित की गई है । 

लौकिक कथाओ के सम्बन्ध में डॉ० जैन ने लिखा है लौकिक कथा्रो 
मे उन लोक-प्रचलित कथाओं का सग्रह है जौ भारत में बहुत प्राचीच काल से 
चली आ रही है, और जिनका किसी सम्प्रदाय या धर्म से कोई सम्बन्ध नही है । 
इस विभाग मे दो कहानियाँ नाया धम्म कहा (ज्ञात घ्मं कथा) में से ली गई 
है । इत कहानियो मे चावल के पाँच दाने (ताया धम्म ७) कहानी कुछ 
रुपान्तर के साथ मूल सर्वास्तिवाद के विनय वस्तु (प० ६२) तथा वाइबिल 
(सेण्ट मेथ्यू की सुवार्ता २५, सेण्ट ल्यूक की सुवार्ता १६) में भी ग्राती है । 
माकदी पुत्रों की कहानी (वाया धम्म ६) काल्पनिक प्रतीत होने पर भी हृदय- 
ग्राही तथा शिक्षाप्रद है । इस प्रकार के लौकिक आख्यानों द्वारा भगवान 
महावीर सयम की कठोरता और अनासक्ति भाव का उपदेश देते थे । यह 
कथा कुछ रूपान्तर के साथ वलाहस्स जातक (स० १६६) तथा दिव्यावदाव 
में उपलब्ध होती है ।इस विभाग की कई कहानियाँ पहेली साहित्य की 
हृष्टि से अत्यन्त महत्व की है। पडित कौन ? (भआ्रावश्यक चूरणि, पृ० ५२२- 
२६) चतुर रोहक (वही पृ० ५४४-४६) राजा का न्याय (वही पृ० ५५५- 
५६), चतुराई का मूल्य (वही पृ० ५७-६०) नामक कहानियाँ अत्यन्त 
मनोरजक और कल्पना शक्ति की परिचायक है। इनमे से अनेक कहानियाँ 
ग्राजफकल वीरबल और अकवर की कहानियों के ताम से प्रचलित हैं । चतुर 
रोहक का कुछ भाग महा उसम्मग्ग-जातक में पाया जाता है । पंडित कौन 
है ? का कुछ भाग रूपान्तर के साथ शुक सप्तति (२८) में आता है । दो 
मित्रों की कहानी (श्रावश्यक चूशि, प्रृ० ५५१) कथासरित्सागर (पृ० ३१५) 
शुक सप्तति (३६) तथा कुछ रूपान्तर के साथ कूट वाशिज जातक और पच- 
तत्न मे पायी जाती है ।? 


. दो हजार वर्ष पुरानी कहानिया-प्रास्ताविक से साभार । 
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प्राचीन जैन कथा-साहित्य मे सर्वप्रथम ग्रुम्फित बिना विचारे करने 
का फल, घण्टी वाला गीदड, कपट का फल, वन्दर और वया, लालची गीदड, 
राजा का न्याय, गीदंड की चतुराई, दो पाथली सत्तू, घोडो का 


सईस, कृतण्त कौए, वृद्ध जनो का मूल्य, वैद्याराज या यमराज, विद्या का 
घडा, रानी मृगावती, राजा शालिवाहन का मत्री, विक्रमराज मूलदेव 


गगा की उत्पत्ति, कपिल मुनि, शम्ब की कील, यक्ष या लकडी का दूं, 


चाण्डाल पुत्रो की कहानी, रोहिणेय चोर, जिनदत्त का कौशल, कल्पक की 
चतुराई आ्रादि कहानियाँ, बधेलखड, वुन्देलखड, छत्तीसगढ, राजस्थान, मालवा, 


नीमाड, रुहेलखण्ड, वगाल, काश्मीर, गढवाल, पजाव, भोजपुर, कर्नाटक, 
दक्षिण भारत, गुजरात आदि भू-भागो मे कुछ रूपान्तर के साथ विभिन्न 
शीर्षको से प्रचलित है । इन में से कतिपय कथाएं तो पाश्चात्य देशो में भी 
साधारण परिवर्तन के साथ लोक जीवन में समा गई हे । 

जेन-कथा-साहित्य की यह सार्वभौमिकता प्रमारित कर रही है कि 
विश्व की कहानियाँ जैन कथाओं से अत्यधिक प्रभावित है। 
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जेन कथाओं में नामों दो संयोजना 


तामकरण भी हमारी सस्क्ृति एव सभ्यता का द्योतक है । विश्व मे 
कोई भी ऐसा चेततव तथा अचेतन नहीं है जिसका नाम न हो। नामों के 
माध्यम से ही हमे ऐसे सकेत उपलब्ध होते है जिनसे पदार्थों एवं प्राणियों के 
स्वभावादि का परिनान होता हैं । सस्कारो मे नामकरण को अभिहित करके 
हमारे आचारयों ने नामो की उपयोगिता को भी समका हे । विभिनर प्रकारों के 
नाम विश्व के प्रागण में पल्‍लवित एवं पुष्पित भिन्न-भिन्न धर्मों एवं सम्प्रदायों 
के क्मिक विकास से सम्बद्ध इतिहास की उभरी हुई रेबाग्नों को प्रस्तुत करते 
हैं । रामदास, सियाशरण कृष्णशकर, कृष्णविहारी, ए्यामथिहारी, राधारमण, 
गगादास, यमुवादास, शिवदास, शिवसहाय, जिनदास, णशिनदत्त, ऋषभदास, 
कालीचरण, मैरवनाथ, नर्मदाप्रसाद, धर्मदास, झ्तनाण, पार्वती, अनुसुण्या 


सीता, राधा, चम्पा, चमेली, देवीदास, सागरमल, प्रतापतिह, पन्ददास, दुद्वि- 
प्रऊाण, गोपालदास, भोपालशरणरिह श्रादि वाम एक झोर सानव दी विधिप्ड 


सम्प्रदाय-प्रियता को बताते हैं और दूसरी ओर उसकी भच्फिपरम्परा को नी 
प्रसित्यम्जित करते है । ग्रामीण नाम बदि हमारी गाम्पन्ससफृति छो जीवित 
रस रहे है तो सुमस्कृत नामावली एफ उदात्त सासक्ृतिक सेतता की पनियृद्धि 
यो भी मुयरित करती है । 

गृग स्वभाव, जाति, धामिक विश्ठास, उेम्परगाश, शाराश्द 
काकारअगार, कुल-गोयादि सक्ति पटनति, परार्व्यिर्ंदा याताहच्ण, दृंाजडा- 


१२४ जन कथाओं का सास्क्ृतिक अध्ययन - 


देवता, सम्प्रदाय, गुरु-सरक्षण, वरदान, मान्यता आदि का नामकरण मे विशेष 
महत्व माना गया है । 


कतिपय नाम अ्भिथा मूलक होते है और कुछ नाम लाक्षणिक भी 
कहे गये है | लेकिन लाक्षरिंकक एवं व्यग्यात्मक नाम भी शे शर्ते अभिधा 
मूलक हो जाते है । 


न केवल जैन पुराणों मे ही वरन समस्त वाड्‌ मय में नामों की ऐसी 
राशि उपलब्ध होती है, जिन्हे शब्द शक्तियों के आधार पर अनेकघा वर्गक्षित 
किया जा सकता है । शब्द-शक्तियो के श्राधार पर तो नामो को वर्गक्कित किया 
ही जा सकता है। उनके द्वारा भक्त अर्थो के माध्यम से भी विभाजन पूर्ण 
रूपेणा सभाव्य है । शब्द-शक्तियों के सन्दर्भ मे सर्वप्रथम समूची नाम राशि को 
ह्विधा विभक्त कर सकते है -- 

व्यासात्मक एवं समासात्मक । इस उभय विधि नाम-राशि को पुन 
अभिधा शक्ति के आवार पर निम्नलिखित रूप से चतुर्धा विभाजित किया जा 
सकता है -- 


भ्ब 


(१) जिन नामो की व्युत्पत्ति न हो सके उन्हे रूढ (शब्द) कहते 
है जैसे--डिस्थ (काठ का हाथी) इस नाम की कोई व्युत्पत्ति नही है । 


(२) अ्रवयव शक्ति से अ्र्थ-बोधंक नाम यौगिक कहे जाते है। जसे-- 
धाचक (रसोइया) तथा पाठक जो पढाता हो उसे पाठक कहते है । यहाँ पढ्‌ 
क्रिया से यह नाम निर्मित है । 


(३) समुदाय और अवयव दोनो की शक्ति से जो श्र्थवोधक ताम 
होते है, वे योगरूढ कहलाते है | जैसे--पकज । इस नाम की व्युत्पत्ति की जाय 
तो पकाच्‌ जायते इति पकज । लेकिन यह नाम केवल कमल के लिए ही रूढ 
हुआ है । इस प्रकार इस नाम का बोध समुदाय एवं श्रवयव दोनो के माध्यम 
से होता है | दूसरे शब्दों मे हम यो कह सकते है कि जहाँ श्रवयव शक्ति, समृह- 
'शक्ति से नियन्त्रित होकर अभीष्ट अर्थ प्रदान करे, उसे योग-रूढ़' नाम 
कहते है । 
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(४) जिनकी समूह शक्ति निरपेक्ष हो वे यौगिक रूढ नाम कहलाते 
है। जंसे-अश्वगन्धा (एक जडी का ताम) । यवि यहाँ हम इस नाम की 
ग्रवयव शक्ति द्वारा व्युत्पत्ति करें तो अश्वस्य गन्ब इब गन्धो यस्या--घोडढे की 
गन्ध के समान है गन्ध जिसकी । लेकिन यह व्युत्पत्ति यहाँ निरपेक्ष है क्योकि 
अ्सगन्ध नामक जडी घोडे की गन्ध के समान सन्च की श्रपेक्षा तहीं रखती । 
इसी प्रकार समूह-शक्ति से भी यहाँ निरपेक्षता है । यदि इन चार प्रकार के 


तामो के भेद-प्रभेदों पर विचार किया जाय तो अनेक भेद हो सकते है । 
दृष्टग्य--जयदेव विरचित, चन्द्रालोक का प्रथम मयूख । 


जेन कथाओ मे नामों की साथ्रकता उल्लेख्य है। प्राय गुणो के अनुरूप 
ही नाम रखे गये है । जैप्ते-धनदत्त (दान में धन देने वाला), जयकुमार 
(विजय प्राप्त कर्ता), सुलोचना (सुन्दर नेत्र वाली ), दुर्गन्वा (जिसके शरीर 
से दुर्गन्ध आती हो) इत्यादि । पुरातत्व की दृष्टि से भी इन जैन नामों का 
विशेष महत्व है । इनके माध्यम से हमे प्राचीन जेन-सस्क्ृति की एक प्रशस्त 
भलक दिखाई देती है । इन नामो के विशद अनुशीलन से हमे यह ज्ञात होता 
हैं कि जातिगत नाम शर्ते शर्ते व्यक्ति वाचक बन गये एवं स्थानों के नामो ने 
व्यक्तिवाचक नामो को भी प्रभावित किया । इस प्रकार व्यवसाय, जाति, देश 
आदि के अनुरूप भी हजारों नाम-इन जैन कथाग्रो मे श्रवायास ही उपलब्ध 
हो जाते है। 

इत जन नामों ने अपनी रमणीयता, कोमलता, ग्रुणानुरूपता एवं 
लालित्य से लोक-प्रियता तो प्राप्त की ही है, साथ ही पूर्ववर्ती तथा परवर्ती नाम 
परम्परा को विविव रूपो मे प्रभावित भी किना है । उदाहरणा्थ यहाँ कुछ 
जन तामो का उल्लेख किया जाता है। ये पात्रो की चारित्रिक विशेषताओं के 
परिचायक है एवं सार्थक कहे जा सकते है। रूढ नाम तो कम है, लेकिन 
यौगिक, योगरूड तया यौगिकरूढ तामो की पर्याप्त सख्या मिलती है। 

जैन आचार्थों के नाम 

१ गौत्तम गणवर २ भवद्रबाहु ३ धरप्तेत ४ कुन्दकुन्द ५. उमास्वाति 
६. समस्तभद्र छ सिद्धोत ८ देवतन्दि £ अ्रकलक १०. विद्यानन्दि ११. 
जिनसेन १२ प्रभ्ाचनद्र १३ वादिराज १४, जिनभद्रगरिण १५, हरिभद्र १६. 
हेमचन्द्र १७ यशोविजय । 

ऋषि, सुनियों एवं साध्चियों की चामावली 


ऋषि-मुनियों के नाम साध्वियो के नाम 
१. गुणसागर १ प्ृथिवीमती 


२. सुगुप्ति २. जिनमती 
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६ यशोधर 
१० श्रीघर 
११ दुमंति 
१२९ सोमदत्त 


सेठो (घनपतियों) के नाम 
१ धनदत २ वसुमित्र ३ समुद्रदतत ४ वृषभदास ५ जिनदत्त ६. 
धर्मदत्त ८ धवपति ६ भविष्यदत्त १० देविल ११ श्रीकुमार १२ धनपाल । 
सेठातियों (धन्तपत्नियो) के नास 
१. जिनमदी २. सागरसेना ३. मतोर॒सा ४ वसुकान्ता ५ नागश्री 
६. यशोभद्रा ७. कनकप्रभा ८ रतिकान्ता £ कमलश्नी १० मनोहरी ११. 
देवलमती १२. सत्यभामा । 
निधियों के नास 
१ कालनिधि २ महाकालनिधि ॥३ पाड्ुकनिधि ४ माणवक ५ 
नेसपंनिधि ६ सर्वेरत्लननिधि ७ शखनिधि ८ पदम निधि । 
नगरो के नास 
१ राजमृह २ पाटलिपुत्र ३ रत्तसचयपुर ४ पोदनापुर ५. तेरपुर 
६ अयोध्या ७ यक्षपुर 5. किष्किधापुर €. भृगुकच्छ॑ १० अ्रलकापुर 
११ सिहपुर । 
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१. उर्ज्जायती २ वाराणसी ३ अयोध्या ४ पुण्डरीकिणी ५ द्वारावती 
६ चम्पापुरी ७ पुष्कलावती ८ कौशाम्ब्री ६. मिथिला १० चन्द्रपुरी 
११ अहिछत्रपुरी १२ द्वारिकापुरी | 
नदियों के नास 
१ गया २ सिधु ३ रोहित ४ रोहितास्था ५ हरित ६ हरि- 
कान्‍्ता ७ सीता ८ सीतोदा 8. नारी १० नरकान्ता ११ सखुबर्ण कूला १२ 
रुप्य कूला १३ रक्ता १४ रक्तोदा। 
पहाड़ो के नाम 
१ हिमवत २ महाहिमवत ३. निषिध ४ नील ५ रुक्मि ६ शिखरिणों 
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नामो की इस सयोजना से कई तथ्य प्रकाश मे आ ते हैं । 
नगरो के नामकरण मे नरेशों के नामो का सकेत स्पष्ट है। एक युग 
था जब नृपति अपने नामो को कुछ समय के लिए अमरत्व प्रदान करने के 
लिए नगरो तथा ग्रामो के नाम-करण में श्रपने नामों को आधारभूत बनाते 
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थे। "कहा जाता है कि भरतवश की छटी पीढी मे राजा हस्ति हुए । उन्होने 
हस्तिनापुर नाम की नगरी वसाकर उसे अपनी राजधानी वनाया था । इसी 
तरह भरत के पुत्र तक्ष ने तक्षशिला और पुष्कर ने पुष्करावती बसाई थी। 
वृन्देलखण्ड प्रास्त मे चदेंल और वृन्देल राजाशो के वसाये हुए कई स्थल 
मीजूद है । मदनपुर को चदेल राजा मदन वर्मा ने वसाया था । ललितपुर 
सुमेरसिह की रानी ललिता का बसाया हुआ बताया जाता है । हमीरपुर को 
अलवर के किसी हमीर देव नामक राजपूत ने बसाया था ।* ग्रामो के सम्बन्ध 
में विशिष्ट पशु-पक्षियो एवं पादप-पुष्पो का बवाहुल्थ उल्लेख्य है । सूकरपुरा 
गाँव में जगली सुआरो का एक समय बाहुलप था । अत ग्राम को सूकरपुरा 
ताम प्राप्त हुआ । इसी पकार कगलिया (काग्रो का श्राधिक्य सूचित करता 
है) इमलिया . (इसली नामक वृक्षों का बाहुल्‍व बताता है) कथा (कपित्थ-कैथा 
की अधिकता सूचित करता है) वेला (एक प्रकार के सुग्वित पुष्प का बाहुलय 
प्रकट करता है) आदि ग्रामों के नाम उदाहरण के रूप मे प्रस्तुत किये जा 
सकते है । इस प्रकार के हजारो ग्राम ताम प्रचलित है । कन्यात्रो एवं युवतियों 
के नाम कर्ण-प्रिय होने चाहिए-यह महषियो का मत है । ऋषियों के इस 
अभिमत का उपयोग नारियों तथा वालिकाश्ों के नामकरण में विशेवत हुआा 
हैं । देवालयो, पर्वतोी एव सर-सरिताशो के नाम विशिष्ट ऋषि-मुनियों, 
विशिष्ट भू-भागों, घठनाविशेष, सलिल-रगादि पर आधारित वहे गये है । 


विशिष्ट धातु की उपलब्धि कभी-कभी भूथर एवं सर-सरिताओ के नामकरण 
का श्राधार वन जाती है । 


कतिपय नाम ऐसे भी है जिनका सम्बन्ध प्राकृत, सस्क्ृत, आपश्रण, 
गीडी, मालवी, बुन्देली, व्धेली, मराठी, छत्तीसगढी, कन्नड, मलयालम आदि 
भाषा-वोलियो से है । ऐसे नामो का अध्ययन भी वडा रोचक होगा । आव- 
श्यकता है विभिन्न भाषाश्रो और बोलियो के सम्यक्‌ अव्ययत की । ज॑न 
फबाओं से आये हुए विभिन्न नासो का अनुणीलन यदि घामिक, सामाजिक, 
एनिहासिक, भाषा वैज्ञासिक, पुरा तत्त्वीय आदि दृष्ठिकोशों से किया जाय तों 
इन तामो की सीमा, उत्पत्ति विस्तार ब्रादि का एक विशद इतिहास हमे 
उपलब्ध हो सकता है । लेकिन यह कार्य बहुत प्रतिभावाव॒ विद्वाद्‌ के श्रम से 
ही पूर्ण हो सकेगा । 


किन 





। यामो श्लीर नगरों का नामकरण-नलजे० श्रीकृष्णानन्द गुप्त मंपुतर 
३ जुनाई १६४२। 


जेन कथाओं का साहित्यिक सौन्दर्य 


साहित्यिक दृष्टि से जैन कथा साहित्य की महत्ता सर्वमान्य है। साहित्य 
में जिस गरिसा, विश्व-कल्याण, उदात्त भावना, सास्क्ृतिक प्रवोधन, सार्वभौ- 
मिक सहयोग, पुनीत सौन्दर्य बोध, सरसता, सत्य, शिव, सुन्दर की व्यापकता, 
कलात्मक अभिव्यजना, सार्वेजनीत सरस भावुकता आ्रादि की प्रतिष्ठा की गई 
है, उसकी रूपात्मक श्रभिव्यक्ति बडे कौशल के साथ इन कथाओ्रों में उपलब्ध 
होती है। 

जैन कहानियों में धर्म, अर्थ, काम एवं मोक्ष-इन चार तत्वों का विशद 
विवेचन हुआ है, फिर भी धर्म साधना के द्वारा मोक्ष की प्राप्ति का उद्देश्य 
विशेषत सर्वत्र मुखरित है । शव गारादि नव रसो को यहाँ सरस अभिव्यजना 
हुईं है लेकिन आध्यात्मिक वाताबरण के परिप्रे क्ष्ष मे शान्‍्त रस की प्रधानता 
उल्लेख्य है। सासारिक रूपासक्ति तथा वैभव शालिता की इन कथाओ्रो मे 
उपेक्षा प्रदर्शित नही हुई है अपितु यथावसर इनके रसपूर्णो चित्रण के साथ- 
साथ जीवन के चरम लक्ष्य-विरक्ति का सहज निरूपण करके कथाकार ने शम 
की प्रधानता को कभी नही भुलाया है। इन कहानियो मे एक ओर श्वृगार 
का सुखद सम्मिश्रण है और दूसरी ओर जीवन की विराक्ति शब्द-शब्द मे मुखर 
हुई है । कतिपय कहानियों में राग (प्रेम) का बडा मर्मस्पर्शी चित्रण किया 
है लेकिन कथा-समाप्ति पर इस राग की निस्सारता को बताकर कथाकार ने 
विरक्ति- परिपूर्ण एक महाव्‌ उद्देश्य की परिपुष्टि निम्तस्थ छन्‍्दों की भावना 
मे की है-- 
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राग उर्द जग श्रन्ध भयो, 
सहजहि सव लोगन लाज गेँवाई । 
सीख बिना नर सीखत है, 
विषयादिक सेवन की सुधराई । 
तापर और रे रसकाव्य, 
कहा कहिये तिनकी निद्ठराई ॥ 
अन्ध असूकत की अ्रँखियान मे, 
डारत है रज रामदुहाई । 
--भूधरदास 
राग उर्दे भोग भव लागत सुहावने से, 
बिना राग ऐसे लागे जैसे नाग कारे है । 
राग ही सौं पाग रहे तन में सदीव जीव, 
राग गए आवत गिलानी होत नन्‍्यारे हैं । 
राग सौ जगत रीति क्ूठी सब साँची जान॑, 
राग मिट सूभत असार खेल सारे हैँ । 
रागी विन रागी के विचार मे वडौई भेद, 
जँसे भटा पच काहु-काहू को वयारे है । 
““भूवरदास 
/हिन्दी जैन साहित्य की एक सवसे वडी विशेषता यह है कि उसमे 
शान्त रस को सरिता ही सर्वत्र प्रवाहित दृष्टिगोचर होती है । सस्क्षतत और 
प्राकृत के जैन ग्रस्थकारों के समान हिन्दी जैन ग्रस्यकारों का भी एक ही लक्ष्य 
रहा है कि मनुष्य किसी तरह सासारिक विपयो के फन्‍्दे से निकल कर अपने 
को पहचाने और अपने उत्थान का प्रयत्त करे | इसी लक्ष्य को सामने रगाकर 
सचने अपनी रचनाएँ की है । हिन्दी जैन साहित्य मे ही नहीं, अपितु हिन्दी 
साहित्य में कविवर वनारसीदास जी की आत्मकथा तो एक अपूर्य को रचना 


उनका 


| 


प्र 


इन पंक्तियों भें अभिव्यक्त विचारधारा जैन कपा साहित्य के उद्देश्य 
फे दो सनुस्य टै । 
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१३२ जैन कथाओं का सास्क्ृतिक 'अध्ययत 


हिल 


जैसा कि पूर्व मे सकेत किया जा चुका है, जैन कवियों के समान ही 
जन कथाकारो ने जीवन के समस्त रूपो को चित्रित कर उन पर विरक्ति का 
गहरा रग शान्ति-तूलिका से इस प्रकार किया है कि “शर्मा के चित्र सर्वत्र 
उभर कर सुशोभित हो रहे हैं । का 

जन कवियों पर यह आरोप लगाया जाता है कि उनमे जीवन-विरक्ति 
बहुत अश्रधिक मात्रा में है । डॉ० रामकुमार वर्मा ने इसी की ओर सकेत करते 
हुए लिखा है कि साधारणतया जैन साहित्य मे जैन धर्म का ही शान्त्र वाता- 
वरण व्याप्त है, सत के हृदय मे शव गार कैसा ? जैन काव्य में शान्ति या 
शम की प्रधानता है अवश्य, किन्तु वह श्रारभ नही परिणति है । सभवत पूरे 
जीवन को शम या विरक्ति का क्षेत्र बना देना प्रकृति का विरोध है । जैन 
कवि इसे अच्छी तरह से जानता है, इसलिये उसने शम या विरक्ति को उद्देश्य 
के रूप मे मानते हुए भी सासारिक वैभव, रूप, विलास और कामासक्ति का 
चित्रण भी पूरे यथार्थ के साथ प्रस्तुत किया है । जीवन का भोग पक्ष इतना 
निर्बल तथा सहज आक्राम्य नही होता, इसका आकर्षण दुनिवार्य है, आसक्ति 
स्वाभाविक, इसी लिए साधना के कृपाण पथ पर चलने वालो के लिए यह 
भर भी भयकेर हो जाते है | सिद्ध साहित्य की श्रपेक्षा जेन साहित्य में 
रूप सौन्दर्य का चित्रर कही ज्यादा बारीक श्रौर रगीन हुआ है, क्योकि जैन 
धर्म का सस्कार रूप को निर्वाण प्राप्ति के लिए सहायक नहीं मानना, रूप 
अदम्य आकर्षण की वस्तु होने के कारण निर्वाणा मे बाधक हे-इस मान्यता 
के कारण जैन कवियो ने छू गार का वडा ही उद्दाम वासनापुर्णा और क्षोभ- 
कारक चित्रण किया है, जड ,पदार्थ के प्रत्ति मनुष्य का आकर्षण ' जितना 
घनिष्ठ होगा, उससे विरक्ति उतनी ही तीत्.। शमन शक्ति की महत्ता का अनु- 
मान तो इन्द्रिय भोग-स्पृह्ठा की ताकत से ही किया जा सकता है । नारी के 
जय गारिक रूप, यौवन, तथा तज्जन्य कामोत्तेजता आदि का चित्रण इसी 
कारण बहुत सूक्ष्मता से किया गया है । जैन-कवि पौराणिक चरित्रों 
से भी सामान्‍य जीवन की स्वाभाविक प्रवृत्तियो की ही स्थापना करता है । 
उसके चरित्र अ्रवतारी जीव नही होते इसीलिए उनके प्र मादि के चित्रण देवत्व 
के आतक से कभी भी कत्रिम 'नहीं हो पाते । वे एक ऐसी जीवात्मा का चित्रण 
करते है जो अपनी आतरिक शक्तियो को वशीभूत करके परमेश्वर पद को 
प्राप्त करने के लिए निरन्तर सचेष्ट है । उसकी ऊब्बंमुखी चेतना आध्यात्मिक 
वातावरण में साँस लेती है, किन्तु पक से उत्पन्न कमल की तरह उसकी जड 
सत्ता सासारिक वातावरण से भ्रलग नही है । इसीलिए ससार के अ्रप्नतिम 
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सौन्दर्य को भी तिरस्क्ृत करके अपने साधना-मार्ग पर अटल रहने वाले मुनि 
के प्रति पाठक अपनी पूरी श्रद्धा दे पाता है । जैन झृगार-वर्णान के इस 
विवरण से इतना रपष्ट हो जाता है कि धामिक काव्यों मे जिनका मुख्य 
उद्देश्य भक्ति का प्रचार था, शव गार कभी उपेक्षित नहीं रहा, वल्कि इन 
वर्णनों से तो इसकी अतिशयता का भी पता चलता है ।? 

इस उद्धरण से जो तथ्य जैन कवि के सम्बन्ध मे कहे गये है, वे जेन 
कृथाकार के विषय से भी पूर्ण रूप से लागू होते है । 

जैन कथाकारो ने मानव की सहज प्रवृत्तियों का भी बडी सहृदयता 
से चित्रण किया है। दीन हीन की व्यथा क्‍या होती है भाराध्य के प्रति 
आराधक की भक्ति मे कितनी प्रगाढता रहती हैं ” सघर्षों से जूकने की हृढता 
जेन तपस्वियों मे अगाध है । काम-क्रोध, मान, माया, लोम के वशीभूत होकर 
प्राणी कितना अ्रधम बन जाता है आदि की अ्भिव्यजना जैन कहानियों में 
स्वाभाविक रूप से हुई है । विविध रसो का परिपाक इत कहानियों में इस 
रूप मे हुआ है कि पाठक, एव श्रोता प्रभावित हुए बिना नहीं रह सकता । 
पलायनवादी प्रवृत्ति का विरोध करते हुए कथाकारो ने यथारयंवाद के धरातल 
पर आदर्शवाद की सुहृढ स्थापना की है । उदात्त चरित्रो की सृष्टि ने मानव 
की हीत भावनाओं की रेखाओं को अ्रस्तित्वहीन बना दिया है। स्वस्थ सामा- 
जिक, धामिक एवं राजच॑तिक वातावरण ने युग की मान्यताओ्रों को पर्याप्त 
परिपुष्टि प्रदान की है। इन कयाग्रो मे अभिव्यजित भावनाओं की गहनता, 
सामिक सवेदना तथा विश्व-वन्वुत्व की कामना इतनी गहरी रेखाप्रो मे उभरी 
हैं कि युग-युगो तक इन कहानियो की लोकप्रियता जीवित रहेगी । 


भाव पक्ष की भाँति इस कथां साहित्य का कला पक्ष भी वडा सुन्दर 
एव भव्य है। साहित्य की एक प्रमुख विधा कहानी है, जिसके द्वारा साहित्य 
का सतुलित तथा मनोरम रूप निखरता है । सस्कृत, प्रांत, अ्पश्रणादि 
भाषाओं से अनुदित इन जैन कहानियों मे वडी सरल भाषा अपनाई गई है । 
प्रा्तो एव चगरो आदि के विवरण इतने सुन्दर प्रस्तुत किये गए हैं कि सामा- 
न्यू पाठक एब श्रोता भी सहज मे ही प्रभावित हो उठता है । इन वर्णोनों में 
भमुहावरेदार आलकारिक एवं लोकोक्तियों से सम्पन्न भाषा वडी सुहावनी 
लगती है । सुबोष और सरस शैली मे लिखित ये,कयाएँ जन-जीवच की विशि- 
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१३४ जैन कथाओं का सास्क्ृतिक अध्ययन ' 


प्ट धरोहर है। यहाँ कुछ वर्खन प्रस्तुत किये जाते हैं जो भाषा की हृष्टि से 
पठनीय है--- 


(१) 


इस भरत क्षेत्र मे काशी नामक प्रदेश है जहाँ हाथियो के भ्रुण्ड विचरण 
करते है और जहाँ सरोवर कमल-पुष्पो से शोभायमान हो रहे हैं । वे चकवो 
को घारण करते हुए ऐसे प्रतीत होते हैं जैसे रथी श्रपने रथो के चकक्‍को को 
धारण किये हो । इस प्रदेश की सरिताओ मे प्रच्चुर पानी बहुता रहता हैं और 
इस प्रकार वे उन शूल व कृपाणधारी वीराड्भनाओ का अनुसरण करती हैं 
जिनके शस्त्रो की धारे खूब पानीदार अर्थात पैती है। वहाँ के सघन वन- 
उपवन सरस फलो से व्याप्त है जिनका शुक चुम्बन करते हैं, इसी प्रकार 
यहाँ की पुरतारियो के मुख कमल लावप्ययुक्त हैं जिनसे वे अपने पुत्रो के मुखो 
का खूब चुम्बन करती है । वहाँ के ग्रामीण किसान जब अपसे काँस के 
खेतो को जोतने के लिए हलो को हाथ मे लेकरे चलते हैं तब वे विष्णु और 
हलघर (वलभद्र ) के समान दिखाई देते है ।' 


(सुझआध दहमी कहा-का हिन्दी अनुवाद) 


जिस अ्रवन्ति देश मे पुण्यवाच्‌ पुरुषो के गृह धनादि लक्ष्मी के साथ 
ओर लक्ष्मी पात्रदान के साथ एव पात्रदान सब्मानादि विधि के साथ स्वाभा- 
विक स्नेह प्राप्त करते है । जिस प्रकार क्षीर समुद्र के तटवर्ती पव॑तो के समूह 
उसकी तरगो से सुशोभित होते है उसी प्रकार वहाँ के ग्रह भी क्रीडा करते 
हुए बछडो के समूह से शोभायमान होते थे । 


यशस्तिलक चम्पू काव्य-द्वितीय आश्वास पृष्ठ १०४ 


वेशाख कृष्ण दशसी को श्रवण नक्षत्र और शुभ दिन में तीन ज्ञान 
धारी पुत्र का जन्म हुआ । जिस प्रकार पूर्व दिशा प्रचण्ड तेजस्वी निर्भय सूर्य 
को जन्म देती है, उसी प्रकार माता ने महान्‌ तेजस्वी तथा ससार में ज्ञान का 
प्रकाश करने वाले पुत्र को जन्म दिया। पुत्र के जन्म समय सभी दिशाएँ 
निर्मल हो गयी, श्राकाश स्वच्छ हो गया, शीतल हवा बहने लगी । कुद्रम्ब में 
अत्यन्त हर्ष हुआ, घर-घर में गीत-नृत्य होने लगे । मनोहर बाजे बजने लगे । 
स्वर्ग मे घटानाद, ज्योतिलोक मे सिहनाद, व्यन्तरो के यहाँ दुन्दुभिनाद और 
भवनवासियो के यहाँ शखनाद होने लगा । चतुनिकाय के देवो के यहाँ पारि- 
जात आदि फूला की वर्षा हुई तथा बाजे बजने लगे । देवो के मुकुटो में चमक 


जैन कथाओो का साहित्यिक सौन्दर्य १३५ 


अधिक झ्रा गई उन्होने अवधि ज्ञान से जान लिया कि भगवान्‌ तीर्थ कर का 
जन्म हुआ हैं । 

(भगवान मुनिसुत्रतनाथ का जन्मोीत्सव ) 

रामचरित ( भट्टारक सोमसेन विरचित रामयुराण का हिन्दी अनुवाद) पृ ७३ 


यह कहना उचित ही है कि साहित्य के विशद परिवेश मे जो स्वाभा- 
विक वर्णानो एवं चित्रणे की उपलब्धि हुई है, उसका बहुत कुछ श्रेय कथा 
साहित्य को दिया जा सकता है । भावनात्मक एवं क्रियात्मक अ्रसाम्प्रदायिकता 
जो साहित्य मे प्राप्त है, वह इन कथाओ्रो के सहारे ही यहाँ भ्रकुरित, पल्‍लवित, 
एवं फलित हुई है । इस प्रकार हम देखते है कि जेंन कथाओं का साहित्यिक 
महत्व विविध हृष्टिकोशो से चिरन्तन तथा सार्वभौम है । 


सके ॥। 


जेन-कथाओं में सम्नुद्र-यात्राएँ 


पुरातन ज॑न-कथाओ्रो के श्रनुशीलन से यह स्पष्ट हो जाता है कि 
प्राचीन काल मे व्यापार अनेक असुविधाश्रो के होने पर भी उन्नत था। व्यापारी 
लोग दूर-दूर देशो मे जाकर माल बँचते और खरीरते थे । मार्ग सुरक्षित न 
थे और चोर-डाक्‌ व्यापारियो को सताते और उनके धनादि का अपहरण 
करते रहते थे । अनेक कष्टो को भेलते हुए भी व्यापारियों का दल जल-थल 
यात्रा करता था । तथा विविध देवो-देवताओ की अ्रचंना करके अपने भन्तव्यो 
की पूर्ति की कामना से अपनी वैभव वृद्धि मे सफल होता था । 

इन यात्राओ (सामुद्रिक यात्राओ ) से विदित होता है कि व्यापारिक 
केन्द्र बडे नगरो मे होते थे और कई द्वीपो से रत्नादि की प्राप्ति भी होती 
थी । कुशल व्यापारी साहस के साथ जल यात्राएँ करते थे । घनोपाजंन के 
साथ-साथ अनुभव मे भी वृद्धि करते थे एवं कौनसी वस्तु कहां प्राप्त होती 
है और कौन से पदार्थ की माग कहाँ है इन सब व्यापारिक तत्वों को समझ 
कर अपनी श्री वृद्धि करके सन्तुष्ट होते थे । 

इन समुद्र यात्राओं के उपलब्ध विवरण यह भी बताते है कि व्यापारी 
तूफानों से किस प्रकार जूभते थे, तथा विपत्ति के क्षणों मे सामूहिक सहयोग 
और हडता से किस प्रकार श्रगाध जल-राशि की क्षुब्ध धारा को शान्‍्त वाता- 
वररा मे परिवर्तन कर देते थे । जल-देवता की पूजा जल यात्रा प्रारम्भ करते 
समय अनिवायं रूप से की जाती थी और सफल यात्रा की खुशी मे जल-देवता 
को पूर्णा आस्था से धन्यवाद भी दिया जाता था । 
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जैन कथाओं में समुद्र यात्राएं” १३७ 


कई ऐसे दू खद अवचसरो पर जव व्यापारी लोग जहाज के टकराने पर 
जल की धारा के साथ तैरते हुए दिखाई देते, तब जल-देवी-दयावती बनकर 
पीडित व्यक्तियों की सहायता करती थी । “जैन साहित्य मे यात्री और सार्थ- 
वाह” शीर्षक निवन्ब में डा० मोतीचन्द्र लिखते है -“जंन धर्म मुख्यत्त व्या- 
पारियों का धर्म था और है और इसलिए जंन धर्म-ग्रन्थोी मे व्यापारियों की 
चर्चा आना स्वाभाविक है । व्यापार के सम्बग्ध में जैन साहित्य मे कुछ ऐसी 
परिभाषाएँ आयी है जिन्हें जानना इसीलिए झ्रावश्यक है कि और दूसरे साहित्य 
मे प्राय ऐसी व्याख्याएँ नही मिलती । इन व्याख्यात्रों से हमे यह भी पता 
चलता है कि माल किन किन स्थानों में बिकता था तथा प्राचीन भारत मे 
माल खरीदने बेचने तथा ले जाने ले श्राने के लिए जो बहुत सी मडियाँ होती 
थी उनमे कौन कौन से फरक होते थे । जन साहित्य से पता चलता है कि 
राजमार्गों पर डाकुओ का बडा उपद्रव रहता था । विपाक-सूत्र मे विजय नाम 
के बडे साहसी डाकू की कथा है। चोर पल्लिया प्रायः वनों खाइयो और 
वसवारियों से घिरी और पानी वाली पर्वतीय घाटियों मे स्थित होती थी । 


अपने घोमिक भ्राचारी की कठिनता के कारण जन साधु तो समुद्र 
यात्रा नही करते थे, पर जन सार्थवाह प्रौर व्यापारी वोटों की तरह समुद्र 
यात्रा के कायल थे । इन यात्राओ का बडा सजीव वर्णन प्राचीन जैन-साहित्य 
से श्राया है। आवश्यक चूरि से पता चलता है कि दक्षिण-मदुरा से सुराष्ट्र 
को बरावर जहाज चला करते थे । एक जगह कथा आाई है कि पड्ड मथुरा के 
राजा पडुसेन की मति और सुमति नाम की दो कन्याएँ जब जहाज से सुराष्ट्र 
को चली तो रास्ते मे तृफान आया और यात्री बचने के लिए रुद्र और 
स्कन्ध की प्रार्थना करने लगे । 


समुद्र याक्षा के कृशलपूर्वक होने का वहुत कुछ श्रेय अनुकूल वायु को 
होता था। निर्यामको को समुद्री हवा के रूखो का कुशल ज्ञान जहाजरानी के 
लिए बहुत आवश्यक माना जाता था । हवाएँ सोलह प्रकार की मानी जाती 
थी । यथा-१ प्राचीन वात (पूर्वी) २ उदीचीन वात (उत्तराहठ) ३- 
दाक्षिणात्य वात (दखीनाहुठ) ४ उत्तर पौरस्त्य (सामने से चलती हुई 
उतराहुट ) ५. सत्वासुक (शायद चौ आई) ६ दक्षिण पूर्व तुगार (दक्सिन 
पूरव से चलती हुई जोरदार हवा को तुगार कहते थे) ७ ऊपर दक्षिण 
वीजाय ८ ऊपर बीजाय ६ अपरोत्तर गर्जन (पश्चिमोत्तरी तूफान) १० 
उत्तर सत्त्वासुक ११ दक्षिण सत्त्वासुक १२ पूर्व तुगार १३ दक्षिस्स 


१३८ जैन-कथाओं का सास्क्ृतिक ग्रध्ययन 


बीजाय १४ पश्चिम बीजाय १५ पश्चिमी गर्ज भ १६ उत्तरी गज॑भ (श्री 
सम्पूर्रानिन्द अ्रभिनन्दत ग्रन्थ से साभार) 

यहा जन केथाओ्रों के कुछ उद्धरण प्रस्तुत किये जाते है जिनका 
सम्बन्ध संमुद्र यात्राओं से है । इनसे स्पष्ट होता है कि सागर यात्राएँ कितनी 
कथष्ट-प्रद एवं विषमता पूर्ण होती थी साथ ही साथ ये यात्राएँ यह भी बताती 
है कि पुरातन काल में भारतीय व्यापार वडा समृद्ध था तथा इस विशाल श्री 
सम्पन्न देश में सुगन्धित द्रव्य, मनोरम वस्त्र, रत्त, खिलौने श्रादि बाहर जाते 
थे और बहुत से सुरभित पदार्थ, रत्न, सुवर्रा आदि श्रन्य देशो से इस देश मे 
आते थे । इन जल-निधि यात्राश्रों से यह भी प्रकट होता है कि वर्तमान काल 
की भाँति प्राचीन काल मे भी व्यापारी नियमित कर नही चुकाते थे और चोरी 
से माल का निर्यात भी करते थे । 


भविष्यदत्त का भाई बधुदत्त व्यापार कर जहाजो मे बहत सा माल 
खजाना लाद कर लौट रहा था कि मार्ग मे सबका सव माल चोरो ने लूट 
लिया । भविष्य दत्त की कथा पुण्याश्रव कथाकोप पृ, २३० 
-“उसके बाद चारुदत्त के मामा ने कहा-कि मेरे पास सोलह करोड का 
द्रव्य है सो तुम उसे लेकर काम-काज चलाओ और कुछ चिन्ता मत करो ' 
चारुदत्त ने कहा व्यापार श्रन्य देशो मे श्रच्छा हो सकता है यहाँ पर नही । 
सिद्धार्थ और चारुदत्त व्यापार करते हुए प्रियगरुेवेला नगर में 'गए। वहाँ 
चारुदत्त के पिता भानु का सुरेन्द्रदत्त नाम का मित्र रहता था। वह इन दोनो 
को द्वीपान्तर व्यापार के लिए ले गया। बारह वर्ष भे असीम द्रव्य कमाया | 
उसको लेकर दोनो घर को लौट रहे थे कि अचानक समुद्र मे जहाज फट 
गया । बहते हुए लकडी के ट्रकंडो का सहारा पाकर बडी कठिनता से दोनो 
प्राण वचाकर किनारे झा लगे । 
(अद्ध दग्ध पुरुष और बकरे की कथा-पुण्याश्रव कथाकोष पृष्ठ 5२) 
चम्पा नगरी में माकन्दी नाम का एक बडा व्यापारी रहता था । उसके 
जिन पालित और जिन रक्षित दो पुत्र थे | माकन्‍्दी के दोनो पुत्र बडे चतुर 
और वडे साहसी थे । उन्होने लवण समुद्र (हिन्द महासागर की ग्यारह वार 
यात्रा कर बहुत सा धव सचित किया था। एक बार जिन पालित और जिन 
रक्षित ने सोचा कि एक वार फिर से समुद्र यात्रा कर धन कमाना चाहिए। 
माता-पिता के विरोध करने पर भी ये दोनो अपनी नाव में बहुत सा माल 
भरकर विदेश को चल दिये | कुछ दूर पहु चने पर श्राकाश मे वादल धिर 
आए, बादल गरजने लगे, विजली कडकने लगी और हवा चलने लगी । देखते 
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देखदे नाव उछनने लगी । उसके तख्ते टूटकर गिरने लगे, जोडे फटने लगी, 
कीले गिरने लगी, नाव की रस्सियाँ हूट गयी, पतत्रारें जाती रही, ध्वजा के 
डण्डे नष्ट हो गए । नाव एक पहाड से टकराकर चूर-चूर हो गयी । माल 
असबाव समुद्र मे डूब गया और व्यापारियों को अपने प्राणों से हाथ धोना 
पडा । (माकन्दी पुत्रों की कहानी-दो हजार वर्ष पुरावी कहानियाँ--ले० डॉ० 
जगदीश चन्द्र जन ) 
ज्ञात धर्म की दो कथाग्रो से भी प्राचीन भारतीय जहाजरानी पर 
काफी प्रकाश पडता है । एक कहानी मे कहा गया है कि चम्पा में समुद्री 
व्यापारी (नाव वार्पण याग) रहते थे। ये व्यापारी नाव द्वारा गणिम 
(गिनती ) धरिम (त्तौल) परिच्छेद्य तथा मेय (नाप) की वस्तुओ' का विदेशों 
से व्यापार करते थे । चम्पा से यह सब माल बेल-गाडियों पर लाद दिया 
जाता था। यात्रा के समय मित्रो और रिस्तेदारों का भोज होता था । व्यापारी 
सबसे मिल मिलाकर शुभ मुह्॒त से गभीर नाम के बदर (पोयपत्तरा) की 
यात्रा पर निकल पडते थे । बन्दरगाह पर पहुच कर गाड़ियों पर से 
सब तरह का माल उत्तार कर जहाज पर चढाया जाता था और उसके साथ 
ही खाने-पीने का सामान जैसे चावल, आटा, तेल घी, गोरस, मीठे पानी की 
दोडियाँ, औषधियाँ तथा वीमारो के लिए पथ्य भी लाद दिये जाते थे । समय 
पर काम आने के लिए पुआल, लकडी, पहनने के कपडे, अन्न, शस्त्र तथा बहुत 
सी बस्तुएं और कीमती माल भी साय मे रख लिये जाते थे। जहाज छूटने 
के समय व्यापारियों के मित्र और सम्बन्धी शुभकामनाएँ तथा व्यापार में 
पूरा फायदा करके कुशल पूर्वक लौट आने की हादिक इच्छा प्रकट करते थे । 
व्यापारी समुद्र और वायु की पुष्प और गध द्रव्य से पूजा करने के बाद 
भस्तूलो पर पताकाएँ चढा देते थे जहाज छूटने के पहले वे राजाज्ञा भी ले 
लेते थे । मगल वाद्यो की तुमुल ध्वनि के बीच व्यापारी जहाज पर सवार 
होते थे ।” (जैन साहित्य मे यात्री और सार्थवाह' शीषक निवन्ध से साभार) 
एक दूसरी कहानी मे कहा गया हैं कि सामूहिक विपत्तियों के समय 
व्यापारी स्तानादि करके इन्द्र और स्कन्द की पूजा किथा करते थे । 
ऐसी सँकडो जैन-कथाएँ है जिनमे समुद्र-यात्राओं के वड़े रोचक वर्णन 
प्रस्तुत किए गए है | कई कथाओं में पोत निर्माण कला का भी उल्लेख हुआ 
है । इन कहानियो से यह भी ज्ञात होता है कि इस देश मे विदेशों के दास 
दासियो की अच्छी खपत थी तथा यहाँ के हाथी दाँतो की दूरस्थ देशो मे 
अच्छी माग थी । कतिपय कथाएँ बताती है कि इस देश में बाहर से झ्ाए 
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सुन्दर एव वलिष्ट अश्वों की ओर यहाँ राजा-महाराजाओ का अधिक 
आकर्षण था । 

कुछ ऐसी भी प्राकृत एवं अपश्र श जेन-कथाएँ उपलब्ध होती है जिनसे 
विदित होता है कि जहाजो द्वारा भेजे गए एव लाए गए माल की वन्दरगाहो 
पर पूरी जाच होती थी और कर की वसूली कठोरता से की जाती थी। जो 
माल राजाज्ञा के अभाव में इधर-उधर भेजा जाता था, जाच करने पर वह 
जब्त कर लिया जाता था एवं सम्बन्धित व्यापारी को निययानुसार दडित भी 
किया जाता था । 

इन सामूहिक यात्राओं ने हमारी सस्क्ृति एवं सभ्यता को भी प्रभावित 
किया था । बाह्य देशो के सम्पर्क से हमारी विचार-धारा परिपुष्ट हुई थी 
एवं सकुचित मान्यताञ्रों मे विकास की भावनाएँ अकुरित हुई थी। इस 
प्रकार व्यापारिक अभिवृद्धि के साथ-साथ इन सागर-यात्राओं के माध्यम से 
हमारी सास्कृतिक गरिमा भी दूरस्थ देशो मे प्रतिष्ठित हुई । 
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हैं। यह रूप की प्यास कभी मिटती ही नहीं है। कविवर विहारी के शब्दों 
मे छवि का छाक और सब नशो से बडा विषम होता है--- 
उर न टरे, नीद न पर, हरे न काल-बिपाकु 
छिनकु छाकि उछके व फिरि, खरो विषमु छवि-छाकु । 
(बिहारी-रत्नाकर प्र ३१५) 
“जिगर साहव इस नशे की तारीफ करते हुए कहते है-- 
यह नशा भी क्‍या नशा है, 
कहते है जिसे हुस्त । 
जब देखिए कुछ नीद सी. 
ग्रांखो मे भरी है। 
(हस्नजसौन्दय ) 
कवि प्रसाद ने सौन्दर्य को चेतना का उज्वल वरदान कहां है-- 


उज्वल वरदान चेतना का, 
सौन्दर्य जिसे सब कहते हैं । 
जिसमे अनन्त अभिलाषा के, 
सपने सब जगते रहते है । 
(कामायनी ) 


“सौन्दर्य की परिभाषा के सम्बन्ध में विभिन्न मत है। गार्टन सौच्दय- 


शास्त्र के जवक माने जाते है। उनके मतानुसार ताकिक ज्ञान का लक्ष्य सत्य 
है और रागात्मक ज्ञान का लक्ष्य सौन्दर्य है। सलल्‍जर, मौलि आदि के मत 
गार्टेन के मत के प्रतिकूल हैं। वे कला का लक्ष्य सौन्दर्य नही पर शिव मानते 
हैं और इसलिए वे उसी वस्तु में सौन्दय मानने है जो शिव-समन्वित हो । 
उनके मतानुसार मानव-जीवन का लक्ष्य समाज कल्याण है, जिसकी प्राप्ति 
तैतिक भावनाओं के सस्कार से ही सभव है। सौन्दर्य इसी भावतचा को 
जाग्रत और सस्क्ृत करने का काये करता है । इनका दृष्टिकोण सुन्दर शरीर 
मे सुन्दर आत्मा के सिद्धान्त का समर्थक है। बकेलमेन समस्त कला का 
विधान और लक्ष्य केवल सौन्दर्य को मानते और सौन्दर्य को रूप सोन्‍्दर्य 
विचार सौन्दर्य तथा श्रभिव्यक्ति सौन्दर्य के रूप में विभाजित करते है। जर्मन 
विद्वानों ने सौन्दय को एक ऐसी वस्तु समझा है जो निविकल्प रूप से स्थित 
है और न्यूनाधिक प्रमाण से शिव युक्त है। 'होम' सौन्दर्य उसे मानते है जो 
सुखद हो। . | 
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ग्रत' सौन्दर्य की परिभाषा रुचि के अ्रधीत है। फ्रेंच विद्वानो का 
भी यही मत है। काण्ट के मतानुसार सीन्दर्य वह है जो बिना किसी तक 
या व्यावहारिक लाभ के सर्देव निश्चित रूप से प्रानन्द प्रदान करता हे। 
यगमन वस्तुओं के इन्द्रियातीत गुण को सौन्दर्य समभते है । तेन के अनुसार 
सौन्दर्य किसी भह॒त्वपूर्ण विचार के अनिवार्य लक्षण का पूर्णातम प्रकाशन 
है 

वाह्य सौन्दर्य और आन्तरिक सौन्दर्य इस प्रकार दो रूपों मे विभाजित 
सीच्दय के कुछ भ्रावश्यक गुण भी माने गए है। काव्य में जिस समन्वित 
सौद्धय की सृष्टि होती है उसके छः आ्रावश्यक गुण झ्राधुनिक सौन्दर्य शास्त्र मे 
माने गए है। वे है (१) समतुल्यता (२) सगति या सम्यकता (३) ताल 
(४) सन्तुलत (५) अनुपात और (६) एकता ।/* 

सतत सुख का जनक सौन्दर्य तो सद्य व प्रतिक्षण वद्ध मात है विकाश- 
शील है, यदि वह ऐसा नही है तो उसे हम सौन्दर्य नही कह सकते है। 
सस्कृत के महाकवि माघ ने भी इस तथ्य को इस प्रकार प्रकट किया हे--- 
क्षणे क्षणे यन्नवतामुपैति तदंव रूप रमणीयताया ।” पल-पल मे विकासोन्मुख 
सौन्दर्य की भावना को रीतिकाल के सुप्रसिद्ध महाकवि बिहारी ने एक 
श्रकुरित-यौवना नायिका की क्षण-क्षण मे बढती हुई शरीर काति की सखी 
हारा प्रशसा कराकर इस प्रकार श्रभिव्यजित किया है “-- 


लिखन बैठि जाकी सबी, गहि गहि गरव गरूर । 
भए न केते जगत के चतुर चितेरे कूर 
(बिहारी रत्नाकर ३४७) 
भला मै वेचारी उसकी प्रतिक्षण बढती हुई शोभा का वर्णन क्या 
कर सकती हु, जिसका यथार्थ चित्र लिखने के निमित्त घमड तथा श्रभिमान 
से भर-भर कर बैठे जगत के कितने चनुर चितेरे असफल हुए है। वाह्य 
सौच्दर्य चित्रण मे कवियों एव कलाकारो ने अलकारादि को भी अपनाया 
है। कतिपय सीन्दर्य प्रोमी काव्यकारों ने खूबसूरती के लिए भूषणों को 
भ्रनावश्यक बताया है- स्वय सुन्दरता के श्रनन्य प्रमी बिहारी ने सोने के 
गहनो को दर्पण के मोरचे एवं पावदान के रूप में कहा है-- 
४ +3++-+-त>ंतततते 
8. साहित्यिक निवन्‍्ध ले० डॉ० कृष्णलाल (सूरसाहित्य मे सौन्दर्य 
भावता-पृष्ठ १२८) 
2. सांहित्य का विश्लेपण-ले० डॉ० वासुदेव नन्दन प्रसाद पृष्ठ ७१ 
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पहिरि न भूपन कनक के, कहि भावत इहि हेत । 
दरपन के से मोरचे, देत दिखाई देत। 
:(बि रत्ताकर २३५) 


मानहु विधि तन-अ्रच्छ छबि, स्वच्छ राखिबे काज ' 
हग-पर-पोछन को करे, भूषन पायदाज । 
(वि रत्नाकर ४१३) 
लेकिन केशवदास, देव आदि कुछ ऐसे भी रसिक कवि है जिन्हे 
अनलक्कत कामिनी का सौन्दर्य सलौना नहीं लगता है। यदि अर्थालिकार- 
विहीना सरस्वती इन्हे विधवा के समान असुन्दर लगती है (श्रर्थालकार 
रहिता विधवैव सरस्वती) तो फिर भूषणो से रहित वनिता का इन काव्यकारो 
की दृष्टि मे अशोभना प्रतीत होना स्वाभाविक ही है--- 
जदपि सुजाति सुलच्छनी, 
सुबरन सरस सुबृत्त । 
भूषन विनु न विराजई, 
कविता बनिता मित्त । (केशवदास ) 
कविता कामिनि सुखद पद, 
सुवरच सरस, सुजाति। 
अलकार पहिरे श्रधिक, 
अद्भुत रूप लखाति (देव) 
बाह्य साज-सज्जा सौन्दय के निखार में कुछ अशो तक अवश्य सहायक 
बनती है। गोरे रग पर श्याम साडी आ्राकर्षक लगती ही है। इसी प्रकार 
नील परिधान भी तो गोरी गर्वीली कामिनि के सौन्दर्य मे अ्रभिवृद्धि करता 
ही है। नारी-सौन्दर्य चित्रण मे सिद्धहस्त कविवर प्रसाद ने अपने प्रसिद्ध 
महाकाव्य कामायिनी मे श्रद्धा की सुन्दरता का बडा ही ग्राकर्पक चित्रण 
किया है, और उसमे बाह्य साज-सज्जा को भी श्रपताया है--- 
नील परिधान बीच सुकुमार, 
खुल रहा मृदुल अ्रधखुला अ्रग | 
खिला हो ज्यो बिजली का फूल, 
मेघ बन बीच ग्रुलाबी रग। 
खूबसूरती को अधिक वाचाल बनाने मे हाव-भाव, श्रदा, नाजो-तजाकत 
आ्रादि का भी उल्लेख्य सहयोग माना गया है। प्राय समस्त कवियों एव 
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कलाकारों ने सौन्दर्य चित्रण से कामिनी के हाव-भावों को झ्रधिक मनोयोग 
से श्रकित किया है। उद्ू के शायरो की शायरी तो इस सदर्भ मे भुलाई 
नहीं जा सकती है-- 

दरियाए-हुस्त और भी दो हाथ बढ गया। 

श्रेगडाई उसने नशे में ली जब उठा के हाथ । नासिर 


श्रगड़ाई भी वह लेने न पाये थे उठा के हाथ । 
देखा जो मुझको छोड दिए मुस्करा के हाथ । निजाम रामपुरी, 
मुहब्बत हर किसी के दिल में 
करलेती है घर अपना। 
कभी-तिछीं नजर होकर, 
कभी-सीधी नजर होकर। 7 
(अज्ञात) 
जैन कथाओं में सौन्दर्य का चित्रण उनके रूपो मे हुआ है। बाह्म 
सौन्दर्य को झ्राकर्षक रीति से चित्रित करते हुए इन जैन कथाकारो ने भाव 
सौन्दर्य का भी बडी तत्परता से श्रभिव्यजित किया है। वाह्य सौन्दर्य एव 
अन्त: सौन्दर्य एक दूसरे के पूरक है। रूप सौन्दर्य (बाह्य सौन्दर्य) को श्रकित 
करते हुए इन जैन कथाकारों ने उपमा, उदाहरण, रूपक, हृष्टास्त, उत्प्रेक्षा 
आदि अलकारो को पर्याप्त मात्रा मे उपयोग किया है। इस रूप-चित्रण मे 
सुन्दरता का पाथिव रूप विशेषत' प्रस्फुटित हुआ है । इस सम्बन्ध मे बहुमूल्य 
वेशभूषा की भी कहानीकारो ने चर्चा की है। यहाँ अग-प्रत्यगों के लालित्य 
की तीब्रतम अ्रभिव्यक्ति हुई है। भाषा की मृदुलता के साथ-साथ उपमाश्रों 
की मनोरमता एवं कल्पनाओ की अभिनव और रम्य उडान दृष्ठव्य है । 
श्रायु के परिवर्तन से सुन्दरता मे जो वृतन उच्मेष परिलक्षित होता है, 
उसे भी इन कथाकारो ने बडी सजगता और तल्लीनता से चित्रित किया 
है। इस सौन्दर्यासिव्यक्ति मे परमपूज्य तीर्थंकर, तीर्थंकरो की महाभाग्य 
शालिनी जननी, साध्वी, नृपति, महिषी, कामिनी, नवोढा, अकुरित यौवना, 
भरे मी, प्र मिका आदि सबको समुचित गौरव प्राप्त हुआ है | चेतन सौन्दर्य के 
पथ इन कथाओं मे अचेतन सुन्दरता की भी यथावसर अभिव्यजना हुई है । 
यह चेतना-विहीन सौन्दर्य बडा आकर्षक होता है। स्थापत्य कला की खूबसूरती 
से देवता भी तो श्राक्ृष्ट होते है। विशाल जिनालयो के दर्शनार्थ स्वरलोक 
के निवासी सुरादि सदैव लालायित रहा करते हैं। प्रणम्य जिन प्रतिमाओरी 
की भाव-सौन्दर्य एवं बाह्य सौन्दर्य कितना प्रभावोत्पादक होता है, इसे कला 


पके 
डे डी ही 


१४द्‌ जैत कथाओ का सास्क्ृतिक अध्ययन 


विद एव भक्त भली भाँति जानते है। यहाँ सौन्दर्य विषयक कुछ उदाहरण 
प्रस्तुत किये जाने है । 
भगवान ऋषमदेव के सौन्दर्य का वर्रखत--- 

“भगवान के छत्राकार मस्तक पर काले-काले घृ घरवाले केश रूपाचल 
की शिखर पर जडी हुई नीलमणियो की शोभा धारण करते थे। उनके 
ललाट नाक, कमल के नाल दण्डो के समान लबवायमान कान चढ़े हुए 
धनुष के समान दोनो भोये इतने कमनीय थे कि उनका वर्णन करना भी 
कठिन है। उनके दोनो नेत्र और श्रोत्र कमल दल के समान सुन्दर थे । 
दाँत अतिशय निर्मल मोती सरीखे थे अत्यन्त चमकीले सम और छोटे-छोटे 
थे एव सफेद कुन्द पुष्प की शोभा धारण करते थे।' (हरिवश पुराण 
पृष्ठ १२६) 
महारानी मरुदेवी की सुन्दरता का चित्रण-- 

रानी मरुदेवी साक्षात समुद्र की लहर जान पडती थी, क्योकि समुद्र 
की लहर मे जिस प्रकार शख, मं गे, और मुक्ता फल होते हैं उसी प्रकार यहाँ 
पर भी शख के समान गोल ग्रीवा थी, अ्रधर पल्‍लव मनोहर मृगे ओर दाँत 
देदीप्यमान मुक्ताफल थे। उनके वचन कोकिला के शब्द के समान मिष्ट 
जान पहते थे। उनके दोनो नेत्र श्वेत-श्याम और रक्त तीन वर्ण वाले कमल 
के समान सुन्दर थे--- 


(हरिवश पुराख पृष्ठ १११-११२) 
साध्वी का सोन्दर्य चित्रण 


पुष्पो के समान कोमल भुजारूपी लताझ्रों से मडित वह कन्या जो 
भूषण और माला आदि पहने थी, उसने सब उतार दिये और अपने हाथ की 
उ गलियों से मनोहर केशो को उखाडती हुई ऐसी जान पडने लगी मानों 
हृदय से भयकर शल्य समूह को उखाड रही है । उसके जघन वक्ष स्थल, स्तन, 
उदर और शरीर एक श्वेत वस्त्र से ढके थे इसलिए उस समय वह श्वेत बालु 
से युक्त निर्मल जल से भरी हुई शरद ऋतु की नदी सरीखी जान पडती थी । 
है (हरिवश पुराण पृष्ठ ४६०) 
एक कासिनी की सुन्दरता का श्रकन 


स्त्रियो के मध्य मे एक अतिशय मनोहर साक्षात्‌ रति के समान स्त्री 
बंठी थी | अचानक ही उस पर राजा की दृष्टि पड गई । उसका मुख चन्द्रमा 
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के समान था । नेत्र कमल के समान थे । दीनो ओष्ठ बिबाफल सरीखे और 
कठ शख तुल्य था । उसके स्तन चक्रवाको की उपमा को धारण करते थे। 
कटिभाग अतिशय छृश था, नामि अत्यस्त गहरी थी। दोनो जघाएं सुघटित 
थी । नितम्ब कुदरू फल से तुलना करते थे। उसके दोनो चरण विशाल उरू 
सुन्दर जघा एवं पाध्णियो से अ्रतिशय शोभायमान थे । 
(हरिवश पुराण पृष्ठ १७२) 
एक वेश्या के चचल सौन्दर्य को श्रभिव्यक्ति 
उसके प्रकम्पित कर्ण युगल मानो कामदेव के हिंडोले थे । चचल 
उमियो से आपूरित तयव कचोले, सुन्दर विपैले फूल की तरह प्रफुल्लित कपोल 
वालि, शख की तरह सुडौल, सुचिक्करा निर्मेल कठ, उसके उरोज झ गार के 
के स्तवक थे । मानो प्रुष्पघन्दा कामदेव ते विश्व विजय के लिए अमृत कुम्भो 
की स्थापना की थी । नव यौवन से विहँसती हुई देह वाली, प्रथम प्रेम से 
उल्लसित रमणी अपने सुकुमार चरणो के अशिक्षित पायल की झनभुन से 
दिशाओ्रो को चैतन्य करती हुई मुनि के पास पहुची | वेश्या ने अपने हाव 
भाव से मुनि को वशीभूत करने का बहुत प्रयत्त किया किन्तु मुनि का हृदय 
उस तप्त लोहे की तरह था जो उसकी बात्त से बिध ने सका । 
(मुनि स्थुलभद्र की कथा ) 
सुर्देशना नाम की पालकी को सुन्दरता का उल्लेख 
उस समय वह सुदर्शशा आकाश और उत्तम स्त्री के समान जान 
पडती थी । क्योकि जिस प्रकार आकाश अतिशय चमकीले ताराशो और 
नक्षत्रों की शोभा से दंदीप्यमान रहता है और उत्तम स्‍त्री ताराओो के समान 
भमकीले रत्नो की प्रभा से देदीप्यमान रहती है उसी प्रकार पालकी भी 
चौतर्फा जडे हुए तारों के समान चमकीले रत्नों से दीप्त थी। आकाश चचल 
चामरो के समूह के समान हस-पक्तियों से देदीप्यमान एवं उज्वल रहता है 
और स्त्री चामरो के समृह तथा हस पक्ति के समान उत्तम वस्त्रो से उज्ज्वल 
रहती है, पालकी भी हस पक्ति के समान चचल चमर और उत्तम वस्त्र से 
मनोहर थी । आकाश सूर्य मडल के तेज से समस्त दिशाओं को प्रकाशित 
करने वाला होता है, और स्त्री दर्पण के समान अ्रखड दीप्ति से ग्रुक्‍्त 
मुख वाली होती है, उसी प्रकार पालकी भी चारो श्लोर लगे हुए अनेक 
मशिमयी दर्षणो के प्रकाश से समस्त दिशाओ्रो को प्रकाशमान करती थी । 
आंदि-आदि । 


(हरिवश पुरास पृष्ठ १३०) 
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इसी प्रकार कई ज॑न-कथाओ मे पशु पक्षियों, सर-सरिताओो ,देवालयो, 
प्रासादों आदि की सुन्दरता का आकर्षक चित्रण किया गया है। 


इस सौन्दय -चित्रण के सदर्भ मे यह लिखना अप्रास गिक न होगा कि 
सुन्दरता को मुखरित करने वाले ये विवरण एक प्राचीन परम्परा पर ही विशेषत 
आधारित है । वे ही उपमानादि यहाँ पर चचित है जो प्राचीन कथा काव्यो 
में अपनाए गए हैं। यत्र-तत्र कुछ नवीन उपमानो एवं कल्पना-प्रसूत मौलिक 
उदभावनाश्रो की अ्रभिव्यक्ति अवश्य हुई है जिससे जैन-कथाकारो का सास्क्ृतिक 
वेशिष्ख्य अभिव्यजित होता है । 


जैन प्रतिमाओ्रो के वाह्य सौन्दर्य की भूमिका श्रान्तरिक सुषमा को 
देखकर अनेक कलाविद एव विद्वान प्रभावित हुए हैं और उन्होने मुक्तकठ से 
शिल्पी की एवं उसकी छैनी की भूरि-भूरि प्रशसा की है -“मैसूर राज्य के 
“'हासन' जिला में श्रवण बेल गोला, निर्वाण भूमि न होते हुए भी भगवान 
गोम्मटेश्वर-बाहुबली की ६० फीट ऊची भव्य तथा विशाल मूर्ति के कारण 
ग्रतिशय प्रभावक तथा श्राकषंक तीरयेस्थल माना जाता है। दर्शक जब भगवान 
गोम्मटेश्वर की विशाल मनोज्ञ मूर्ति के समक्ष पहुंच दिगम्बर शान्त जिन मुद्रा 
का दर्शन करता है तब वह चकित हो सोचता है ! मैं दुख दावानल से 
वचकर किस महान शान्ति स्थल मे श्रा गया हू । वहाँ आत्मा प्रभु की मुद्रा 
से बिना वाणी का अवलबन ले मौनोपदेश ग्रहएा करता है। मैमूर राज्य के 
पुरातत्व विभाग के डायरेक्टर डा० कृष्णा एम ए, पी, एच डी लिखते हैं 
शिल्पी ने जैन धर्म के सम्पूर्णा त्याग की भावना अपनी छेनी से इस मूर्ति के 
ग्रग-अ्गग मे पूर्णतया भरदी है। 


मूर्ति की नग्नता जैनधर्म के सर्वेस्व त्याग की भावना का प्रतीक है। 
एकदम सीधे श्र उन्नत मस्त्तक युक्त प्रतिमा का अ्रग विन्यास आत्म-निग्नह 
को सूचित करता है , होठो की दयामयी मुद्रा से स्वानुभूत श्रानन्द और दुखी 
दुनिया के साथ सहानुभूति की भावना व्यक्त होती है।' 

जिस चरम सौन्दर्य की भ्रभिव्यजना जिन मतियों में हुई है उसी परम 
पुनीत सुन्दरता की अभिव्यक्ति हमे जैन चित्रकला मे प्राप्त होती है। जन 
मतानुसार वही कला सौन्दर्य श्रेष्ठ है जो हितकर हो और मानव के विचारों 
को उदात्त बना सके । जिनालयो की भित्ति पर चित्रित चित्रों में जो श्रभि- 
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व्यजित मनौरमता है उसमे न उन्माद है और न भौतिक विलासिता की म्द- 
भरी रेखाये है । पशु-पक्षियो, तत्तंकियों एव घठना विशेष से सम्बद्ध मानवों 
की भी जो आकृतियाँ यहा विविध रगो में चित्रित हुई है उनका सौच्दर्य 
जैन-सस्कृति की विशेषता से प्रभावित है। ऐसी चित्रकला की कई कथाओं 
में चर्चा हुई है। जेत चित्रकला के सम्बन्ध में चित्रकला के मान्य विद्वान श्री 
एन सी. मेहता ने जो उद्भार प्रकट किये है वे उस पर प्रकाश डालने के लिए 
पर्याप्त होगे । वे लिखते है-जैन चित्रों में एक प्रकार की निर्मलता, स्फूर्ति 
और गतिवेग है, जिससे डॉ० आनन्द कुमार स्वामी जैसे रसिक विद्वान सुग्ध 
हो जाते है । इन चित्रों की परम्परा अजता, ऐलोरा और सितन्तावारूल के 
भित्ति चित्रों की है। समकालीन सस्यता के अध्ययन के लिए इन चित्रों से 
बहुत कुछ ज्ञान-बृद्धि होती है। खासकर पोशाक, सामान्य उपयोग में आने 
वाली चीजे आदि के सम्बन्ध मे श्रनेक बाते ज्ञात होती है ।? 


इस प्रकार पार्थिव सौन्दर्य को विविध रूपो में चित्रित कर इन कथाकारो 
ने इसको निस्सारता को भी प्रमाशित किया तथा मासव को आध्यात्मिक 
सुस-सोन्दर्य की प्राप्ति के लिए मोक्ष-मार्ग की ओर उन्मुख बनाया । उसके 
लिए विशिष्ट कथाओं के श्रन्तगेत बारह भावनाओं की सामान्य चर्चा की 


गई ०. 
३ एवं अशुचि अनुप्रेक्षा के माध्यम से शारीरिक ममता को परित्याज्य 
बनाया । 


अशुच्ि अनुप्रक्षा का स्वरूप इस प्रकार है--हे श्रात्मम ! इस 
शरीर को सुगन्धित करने के उद्देश्य से इस पर जो भी कपूर, अगुरु, चन्दन, 
व पृष्य वर्गरह भ्रत्यन्त सुन्दर व सुगन्धित वस्तु स्थापित की जाती है वही व्स्नु 
इसके सम्बन्ध से अत्यन्त भ्रपवित्र हो जाती है । इसलिए गौर व श्याम आ्रादि 
शारीरिक वर्खों से ठगाई गई है बुद्धि जिसकी ऐसा तू विष्ठा छिद्रों के बधन- 
रुप और स्वभाव से नह होने वाले ऐसे शरीर को किस प्रयोजन से वार-बार 
४ करता है। हे आात्मव्‌ । जो तेरा ऐसा केश पाश, जिसकी कान्ति कामदेव 
प्‌ राजा के चमर सरीखी श्याम वर्ण थी और जो जीवित अवस्था भे कमल 
सरीखे कोमल करो वाली कमनीय कामिनियो द्वारा चसेली व गुलाब आदि 
पुगवित पुष्पो के सुगन्वित तेल श्रादि से तेरा सस्पान करने वाले कोमल कर 
मा धृर्वक विभूषित किया जाने के फलस्वरूप शोभायमाल हो रहा था, वही 
केश-पाश तेरे काल कलवित हो जाने पर स्मशान भूमि पर पवव॑त सम्बन्धी 

777-----..........._ 


8. जेने धर्म--ले० प्‌० केलाश चंद्र जी शास्त्री पृष्ठ २७६ 


जन कथाओं का सास्कृतिक अध्ययन 


628 -काकी,के गले मे प्राप्त होने वाला हुआ । है जीव | देवयोग से यदि 
रा- शरीर इस शरीर से बाहर निकल आवे तो उसके अनुभव करने 
गे बात तो दूर रहे परन्तु यदि तू केवल कौतूहल मात्र से उसे देखने का भी 
उत्साह करने लगे तब कही तुझे इस शरीर मे सन्मुख होकर राग-बुद्धि करनी 
चाहिए श्रन्यथा नही ॥ इसलिए हेय व उपादेय के विवेक से विभूषित तत्वज्ञानी 
पुरुष यमराज की क्रीडा करने की ओर अपनी बुद्धि को प्राप्त न करते हुए 
(मृत्यु होने के पूर्व) स्वाभाविक मलिन इस शरीर से कोई ऐसा अ्रनिरवंचनीय 
मोक्ष फल प्राप्त करे जिससे कि अनन्त सुख रूप फल की विभूति उत्पन्न 
होता है। 


(यशस्तिलक च्तम्पू द्वितीय आश्वास पृष्ठ १४८) 


जन-काव्य एव कथा साहित्य की चरम उपलब्धि श्रध्यात्मवाद की 
परिपुष्टि ही है । फलत रूप-सौन्दर्य की झ्राकरषंक आसक्ति मे सलग्न मानव 
को प्रबुद्ध करके जेन कथाकारो ने एक ओर ससार की क्षणभगुरता को अ्भि- 
व्यजित किया और दूसरी ओर श्थागारिक साहित्य के नि सत्व को भी सशक्त 
शब्दों भे इस प्रकार अ्रभिव्यक्त किया--- 
कंचन कुसम्भन की उपसा, 
कहदेत उरोजन को कवि वारे। 
ऊपर श्याम बिलोकतु वे मनि, 
नीलम की ढकनी ढंकि छारे । 
- यो सत बन कहै न कुपडित, 
ये जुग आमिष पिंड उधारे । 
साधन भार दई मुह छार, 
भए इह हेत किधो कुच कारे । 
जनशतक ६५ 


मात पिता रज वीरज सो, उपजी सब सात कुधात भरी है । 
माखिन के पर माफिक बाहर, चाम के बेठन बेढ धरी है । 
नाहिं. तो आय लगे भ्रव ही बक, बायस जीव बचे न घरी है। 
देह दशा यहि दीखत श्रात, घिनात नही किन बुद्धि हरी है । 


जैन कथाओं में सौन्दर्य-बोध 


ए विधि तुम ते भूलि भई, 
समर्क न कहाँ कसतूरि बनाई । 
दीव कुरगनि के तन मे, 
तूणु दन्‍त धरे करुता किमि काई। 
क्यों न करी तिन जीभन जे रस, 
काव्य करे पर को दुखदाई । 
साधु पग्रनुग्रह दुर्जन बड, 
दोऊ सधते विसरी चतुराई । 
जन शनक ६६ 


जेन कथाओं में न्याय व्यवस्था 


इन जन कथाओ मे प्राचीन नरेशो की न्याय व्यवस्था के अ्रनेक श्रादर्श 
उपस्थित किये गए है । हमने इस तथ्य को कई वार स्वीकार किया है कि 
हमारा पुरातन युग प्रशस्त था एवं नरपतियो ने जिस आत्मीयता से प्रजा की 
सुरक्षा की है बह आज भी वरेण्य है। भले ही इन कहानियो मे चित्रित राज- 
व्यवस्था एक तत्रात्मक रही है फिर भी लोक तत्रात्मक शासन की कभी भी 
उपेक्षा नही हुई है । नरपतियो ने स्दंव प्रजा को अपनी पुत्री के समान मानता 
और उसके सुख-दु ख को अपना ही समभ्ा । वे अपने सर्वेस्व को स्वाहा करके 
जनता को सूखी बनाते थे और कठित समय मे जन-सेवक के रूप में सेवा 
करने के लिए तत्पर हो जाते थे । 

इन नरेशो की न्याय-व्यवस्था सर्वे सुलस थी और पीडित कभी भी 
राज दरबार मे उपस्थित होकर अपनी कथा सुना सकता था । अपराधियो की 
खोज के लिए आवश्यकता पडने पर राजा कभी भिक्षुक बनकर तो कभी 
सामान्य व्यक्तित्व को अपनाकर इधर-उधर भटकने लगता था एवं राजकीय 
अधिकारियों को अव्यवस्था होने पर दण्ड भोगना पडता था। अपराधियो में 
किसी प्रकार का जाति-गत अथवा वश-गत विभेद सान्‍्य न था। राज परिवार 
के सदस्यो को भी राज्य सभा मे उपस्थित होकर दण्ड स्वीकार करना पडता 
था । कई कथाएँ ऐसी प्राप्त हैं जो बताती है कि राजकुमारों को भी अ्रपराधी 
सिद्ध होने पर निश्चित व्यवस्थानुसार दडित किया जाता था और किसी भी _ 


जैन कथाय्रों में त्याय व्यवस्था १५३ 


प्रकार की सुविधा से वे लाभान्वित नही हो पाते थे । कारागारो भें ऐसे अप» 
राधी राजकुमार सावारण कंदियों के समान रखे जाते थे और उन्हें कई 
प्रकार से वहा भी दडित होना पडता था । 


'प्याय-व्यवस्था चलाने के लिए न्यायाधीश की आवश्यकता होती 
है। प्राचीन जैन-प्रस्थो मे स्यायाधीश के लिए कारणिक अथवा छूपयक्ष 
(पालि में रूपदक्ष ) शब्द का प्रयोन हुआ है । चोरी, डकती, परदारा गमन, 
हत्या और राजा की ध्ाजा का उल्लंघन ग्रादि अपराध करने वालो को राज- 
बुल (राउल) में उपस्थित किया जाता था । कोई मुकद्दमा (व्यवहार) 
लेकर स्यायलय में जाता, तो उससे तीन बार वही बात पूछी जाती, यदि वह 


तीनो वार एक ही जैसा उत्तर देता तो उसकी सच्ची बात सात ली 
जाती थी । 


दीघनिकाय की अट्ठ कथा (२, पृ० ५१६) में वैशाली की न्याय 
व्यवस्था का उल्लेख है । जब वैशाली के शासक वज्जियो के पास अपराधी 
को उपस्थित किया जाता, तब सबसे पहले उसे विनिश्चय अमात्य के पास 
भेजा जाता । यदि वह निर्दोष होता तो उसे छोड दिया जाता. नही तो व्याव- 
हारिक के पास भेजा जाता । व्यावहारिक उसे सूत्रधार के पास, सूत्रधार 
ग्रद्ठकुल के पास, अ्रष्टकुल सेनापति के पास, सेनापति उपराजा के पास, उप- 
राजा उसे राजा के पास भेज देता । तत्पस्चात्‌ प्रवेणी पुस्तक के आधार पर 
उसके लिए दण्ड की व्यवस्था की जाती । न्याय व्यवस्था के कठोर नियम 
रहते हुए भी स्याय कर्ता राजा बढ़े निरकुश होते और उतके निर्शाय निर्दोष 
होते । साधारण सा अपराध हो जाने पर भी अपराधी को कठोर से कठोर 
दण्ट दिया जाता था । अनेक चार तो निरफ्राधियों को दण्ड दिया जाता और 
गपरात्री छूट जाते ये। जातक (४, पृ० २८ ) में किसी निरपराध सन्यासी 
प्रो मूली पर लटकाने का उल्लेख मिलता है । मृच्छकटिक के चारदत को भी 
दिना भ्पराध दण्ड दिया गया था । 

दोरी करने 


हि प्र भयकर दण्ड दिया जाता था। राजा चोरी को 
डीने जी मीट 
दीं 


08 5 के कुम्भ में बद कर देते, उनके हाथ कटवा देते और शूली पर 
दे तो साधारण बात थी । राजकर्मचारी चोरों को वस्त्रयुयल पहनाने, 
३४ मे यनेर के पुष्पी की माला डालते पौर उनके शारीर की तेल से 


. 


हू 
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ने झानस झाहित्य मे भारतीय समाज, ले० डॉ० जयदीशचन्द जन 
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हि 


जन कथाओं का सास्क्ृतिक अध्ययन 


कद तना% कर 


सिक्तकर उस पर भस्म लगाते। फिर उन्हे नगर के चौराहों पर घुमाया 
जाता, घृूसो, लातो, डण्डो और कोडो से पीटा जाता, उनके ओठ, नाक, 
और कान काट लिए जाते थे, रक्त से लिप्त मास को उनके मुह मे डाला 
जाता और फिर खण्ड-परह से अपराधों की घोषणा की जाती । 

इसके सिवाय लोहे या लकडी मे अपराधियों के हाथ पैर बॉध दिये 
जाते थे। खोड मे पैर बाँध कर ताला लगा दिया जाता | हाथ, पैर जीभ 
सिर गले की घण्टी अ्रथवा उदर को छिल्न-भिन्न कर दिया जाता, कलेजा, 
आँख, दाँत और अण्डकोष आदि मर्म स्थानों को खीचकर निकाल लिया 
जाता | शरीर के छोटे-छोटे ट्रकड़े कर दिये जाते, रस्सी मे बाँध कर गड्ढे 
में और हाथ बॉवकर वृक्ष की शाखा मे लटका देते थे । स्त्रियाँ भी दण्ड की 
भागी होती थी, यद्यपि गर्भवती स्त्रियो को क्षमा कर दिया जाता । चोरो की 
भाँति दुराचारियो को भी शिरोमु डन, तर्जन, ताडन, लिगच्छेदन, निर्वासन, 
और मृत्यु आदि दण्ड दिये जाते थे । 


चोरी और व्यभिचार की हत्या भी महाव्‌ अपराध गिना जाता था । 
हत्या करने वाले श्रथ॑ंदिण्ड ओर मृत्युदण्ड के भागी होते ये । 

“श्रादि पुराण स्वय एक कथाग्रन्थ है। इनमे एक ओर शासन-प्रणाली 
का विशद्‌ विवरण दिया गया है तथा दूसरी ओर शासन-पद्धति को कार्यान्वित 
करने के हेतु दण्ड-व्यवस्था का भी उल्लेख किया गया है । दण्डाधिकारी की 
उस सदर्भ में उपयोगिता बताते हुए ग्रन्थकार ने उसको योग्यताओ्रो की भी 
चर्चा की है। “दण्डाधिकारी का दूसरा नाम धर्माधिकारी भी है। आवि- 
पुराण में उसको अधिकृत या अधिकारी शब्द द्वारा श्रभिहित किया गया है । 
दण्डाधिकारी राष्ट्र मे न्याय पूर्वक प्रत्येक कार्य का निर्णय करता और उस निर्णय 
के अनुसार लोगो को चलने के लिए बाध्य करता था। प्रशासन सम्बन्धी 
कार्य की देख रेख इसी के द्वारा सम्पन्न होती थी । यह पक्षपात रहित न्याय 
करता था। राग-ह्ष शून्य, लोभ-मोह झ्रादि दुगु णो से रहित होता था । 
किसी भी प्रकार के प्रलोमन इसे अपने कत्तेव्य-पथ से विचलित नहीं कर 
सकते थे । न्‍याय करने मे यह अपने सहयोगियो से भी सलाह लेता था । 
अ्रपराधो की छानबीन करना और निष्पक्ष रूप से अपराध का दण्ड देने की 
घोषणा दण्डाधिकारी का कार्य था ।? 


॥। जैनागम साहित्य मे भारतीय समाज-ले डॉ० जैन पृष्ठ 5१-८३ । 
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जन फरयाओं में न्याय व्यवस्था श्श्श्‌ 


समाज सुरक्षित रहे एवं उसे दुष्ट पुरुष परीडित न कर सके, इसके 
निए राजा स्वयं सजग रहता था और निशा में भ्रमण कर प्रजा को आतकित 
होने से बचाता था । कई कथाएँ ऐसी भी उपलब्ध होती है जो यह प्रमाणित 
करती है कि रानी राजदरबार मे भृपति के साथ सिंहासन पर ब्रैठकर न्याय 
करने मे पर्याप्त सहायता देती थी और कभी-कभी अपराध की खोज के 
लिए विभिन्न साधनों को अपनाया करती थी। पंचायतों के माध्यम से भी 
स्याय किया जाता था एवं ग्राम का मुखिया और पचादि मिलकर पीडितो 
एवं सन्तप्तो की रक्षार्थ अपराधियों को दण्डित कर गआ्रादर्श न्‍्य,य को उदाहरण 
के रूप में स्थापित करते थे । 


“गासन-व्यवस्था के लिए दण्ड परमावश्यक माना गया है। यदि 
प्रपराधी को दण्ड न दिया जाय तो अपराधों की सख्या निरस्तर बढती 
पायगी। एव राष्ट्र की रक्षा बुराइगो से तन हों सकेगी। अपराधी को दण्ड 
देकर शासन व्यवस्था को चरितार्थ किया जाता है। भोगभूमि के वाद हा, 
मा, विक के रूप मे दण्ड व्यवस्था प्रचलित थी, पर जैसे-जैसे अपराध करने 
जी प्रवृत्ति बढती गयी वैसे-वैसे-दण्ड व्यवस्था भी उत्तरोत्तर कडी होती 
गयी। आ्रादिपुराण द्वारा भारत मे तीन प्रकार के दण्ड प्रचलित थे जो श्रपराध 
के श्रनुमार दिये जाते थे-- 

(१) भर्थहरण दण्ड । 

(१) शारीरिक बलेश रूप दण्ड । 

(३) प्राश॒हरण रूप दण्ड, 


धासन तत्र को सुब्यवस्थित करने के लिए पुलिस का भी प्रवध था । 
पलिस के वरिष्ठ अधिकारी को तलव॒र कहा गया है, चोर, डकैत, एवं इसी 
4कर के अन्य अपराधियों को पकड़ते के लिए आरक्षी नियुक्त रहते थे । 
पेलवर का पर्वायवाची श्रारक्षण भी आया है। पुलिस अपराधी को पकड़ 
फर जिम्नलिखित चार प्रकार के दण्ड देतो थी । 

(१) मृत्तिक्ा भक्षण । 

(२) बिट्टा भक्षण । 

(३) मल्लो द्वारा मुक्के । 

(४) संस्व हरण । 
प्रणोरों को भयावह दण्ड दिये जाते थे ।” * 
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जैन कथाओं का सांस्कृतिक अध्ययन 


» “*” -" यहाँ स्याय-व्यवस्था से सम्बद्ध कुछ कथाओं के विशिष्ट अ्रशों का 

--उल्लेख उदाहरणो के रूप मे किया जाता है जो उक्त कथन की परिपुष्ति में 
पर्याप्त है । 

(६) 
धर्माधिकारियों ने आपस मे सलाह कर कहा--'महाराज, श्रीभृति- 

पुरोहित का अपराध बडा भारी है। इसके लिए हम तीन प्रकार की सजाये 
नियत करते है। उनमे से फिर जिसे यह पसन्द करे, स्वीकार करे । या तो 
इसका सर्वस्व हरण कर लिया जाकर इसे देश वाहर कर दिया जाय, या 
पहलवानो की वत्तीस मुक्कियाँ इस पर पडे या तीन थाली मे भरे हुए गोबर 
को यह खा जाय । श्रीभूति से सजा पसन्द करने को कहा गया । पहले उसने 
गोबर खाना चाहा पर खाया नही गया । तब मुक्कियाँ खाने को कहा । 
मुक्कियाँ पडता शुरु हुई। कोई दस-पन्द्रह मुक्कियाँ पडी होगी कि पुरोहित जी 
की भ्रकल ठिकाने आ गईं । आप एकदम चक्कर खाकर जमीन पर ऐसे गिरे 
कि पीछे उठे ही नहीं । वे दुर्गति मे गए। धन मे अत्यन्त लम्पटता का उन्हे 
उपयुक्त प्रायश्चित मिला । श्री भूति पुरोहित की कथा-आ्राराधना कथाकोश 
दूसरा भाग पृष्ठ ३४ । (श्रीं भूति पुरोहित को उक्त दण्ड समुद्रदत्त के बहुमूल्य 
पॉच रत्न हडप करने के अपराध मे दिया गया था ।) 


(२) 

“इसी देश के हस्तिनापुर मे एक धनदत्त नाम का वैश्य रहता था ॥ 
उसकी धनमती स्त्री से उग्रसेन नाम का पृत्र था। वह एक दिन चोरी करते 
पकडा गया । कोतवाल ने उसकी लात घू सो और मुक्को से खबर ली । 
विकट पिटाई के कारण उम्रसेन मर गया और वह व्याप्र हुआ ।* 

(राजा वज्जजघ की कथा, पुण्याश्रव कथाकोश पृष्ठ ३१६) 
(३) 

“किसी ने कहा --श्री ग्रुणसागर घ्लुनि एक महीने का उपवास कर 
पारणा के लिए नगर मे गये थे। गगदत्त सेठ की स्त्री सिंधुमती ने उन्हे घोडे के 
लिए रखी हुई कडवी तु वी का आहार दे दिया, जिससे उनका शरीर छूट 
गया । राजा के साथ गगदत्त सेठ भी था, उसे यह सुनकर बडा खेद ओऔर 
वैराग्य हुआ । भरत तत्काल ही उसने भोगो से उदास होकर जिनदीक्षा ले 
ली और राजा ने क्रोधित होकर सिंघुमती को उसकी नाक, कान, कटवाकर 
और गधे पर चढ़ाकर अपने शहर से निकलवा दिया । सिधुमती को कुछ समय 
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के बाद कुष्ठ रोग हो गया, जिससे उसका शरीर गल गया । अन्त मे मर कर 
वह छठे नरक में गई ।” 
(पूतिगध और दुर्ग घा की कथा, पुण्याश्रव कथाकोश, पृष्ठ २५५) 
(४) 

“उसी नगर में एक और सुमित्र नाम का वरिषक्‌ रहता था । उसकी 
स्‍त्री वसुकान्ता से एक श्रीषेण पुत्र था । जो रात दिन सातो व्यसनों मे लीन 
रहता था । एक दिन उसे कोतवाल ने चोरी करते हुए पकड लिया । इस 
अपराध मे राजा ने उसे शूली की श्राज्ञा दे दी ५” 

(पूतिगध और दुर्ग धा की कथा-पुण्याश्रव कथाकोश पृष्ठ २५३) 
(५) 

नागश्री ने उसकी यह दशा देखकर सोमशर्मा से पूछा--/पिताजी 
वैचारा यह पुरुष इस प्रकार निर्दंयता से क्यो मारा जा रहा है ?” सोमशर्मा 
बोला-“बच्ची, इस पर एक वनिए के लडके बरसेन का कुछ रुपया लेना था । 
उसने इससे अपले रुपयो का तकादा किया । इस पापी ने उसे रुपया न देकर 
जान से मार डाला । इसलिए उस अपराध के बदले अपने राजा ने इसे प्राण 
दड की सजा दी है ।” 

(सुकुमाल मुनि की कथा-आरराधना कथाकोश भाग २ पृष्ठ २१८) 


(६) 
राजा ने चण्डकीति नाम के अपने कोतवाल को बुलाकर केहा--- 
थैली के चुराने वाले मनुष्य को ला वरना तेरा सिर कटवा दिया जायेगा।' 
कोटवाल पाच दिन के अदर चोर को पेश करने का वायदा कर चारो को साथ 
ले अपने घर गया और उदास हो पलग पर लेट गया । 
(सूय॑ मित्र और चाण्डाल पुत्री की कथा-पुण्याश्रव कथाकोश प्रृष्ठ १४२) 
(७) 
थोडी दूर जाने पर उन्होने एक स्त्री देखी, जिसकी नाक कटी हुई 
थी और पुरुष की चोटी से उसका गला बँघा हुआ था। वागश्वी ने पूछा-- 
“पिताजी, इसकी ऐसी दशा क्यों हुईं ?” नागशर्मा बोला--इसी नगरी>”म्े 
मात्स्य नाम के स्लेठ की जैनी ताम की स्त्री है । उसके गर्भ से नन्द और 
नाम के दो पुत्र हुए थे । नन्‍्द जब व्यापार करने विदेश जाने लगा 
सामा सूरसेन से कहा--मामा, में द्वीपान्तरो में । 
आऊ अपनी पुत्री मदाली का व्याह किसी से ने "से 


कं 
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झूरसेन ते कहा-'मैं तुमको ही अ्रपनी पुत्री दूँगा मगर तुम अवधि नियत करके 
जाओ । सदाली कुआरी रहकर ही अपनी जवानी के दिन काटने लगी उसके 
मकान के पास ही एक बारह करोड की सम्पत्ति का स्वामी नागचन्द्र नाम का 
वरशिक्‌ रहता था । उसके बारह स्त्रियाँ थी । मदाली और उसका परस्पर 
प्रेम हो गया, और दोनो आनद से काम सेवन करने लगे । कोतवाल को 
इनका हाल मालूम हो गया, एक दिन कोतवाल ने किसी तरह इनको एक 
साथ पकड लिया और दोनो को राजा के सामने पेश किया । राजा ने इनके 
लिए जो आज्ञा दी उसी के अनुसार ये दण्ड भोग रहे हैं | 


(सूर्य मित्र और चाडाल पुत्री की कथा-पुण्याश्रव कथाकोश पृष्ठ १४६) 

(5) 
एक दिन राजा श्र शिक के सामने एक रंगडा उपस्थित हुआ, जिसका 
साराश यह है कि--उसी राजग्ृह नगर मे समुद्रदत्त सेठ के वसुदत्ता और 
वसुमित्रा नाम की दो स्त्रियाँ थी जिनमे से छोटी वसुमित्रा के एक पुत्रथा । 
वह पुत्र दोनो को इतना प्यारा था कि दोनो ही उसका लालन-पालन करती 
श्र दूध पिलाया करती थी । कुछ दिनो के पीछे सेठ के मरने पर उन दोनों 
में 'यह मेरा पुत्र है! इस प्रकार कह कर झूगडा शुरु हुआ और वह यहाँ तक 
बढा कि वे दोनो राजा के पास पहुंची । परन्तु राजा अनेक प्रयत्त करने पर 
भी फैसला न कर सका । तब अ्रभय कुमार के पास वह रूंगडा आया और 
उसने अनेक उपायो से उसका श्रसली तत्व समझना चाहा, परन्तु जब कुछ 
लाभ नही हुआ अब अच्त में ग्रभयकुमार ने एक प्रयत्त किया । वह यह है 
कि उस बालक को धरती पर लिटाकर एक छुरी निकाली और उसे यह 
कहकर मारने को तत्पर हुआ कि अश्रब इन दोनो माताओ्रो को इसके दो टुकड़े 
करके एक-एक सोप देता हू । इसके बिना यह झूंगडा नही मिट सकता । यह 
सुनते ही जो उस वालक की असली माता थी, उसने पुकार कर और रोकर 
कहा-'महाराज ! मुके यह पुत्र नही चाहिये । इसी को (दूसरी को) सौंप 
दीजिए । मैं उसके पास ही इसे देख-देख कर जीऊँगी, परन्तु कृपा करके वध 
न कीजिए ।” इस सच्चे पुत्र स्नेह से अ्रभयकुमार ने तुरन्त जान लिया कि 
यही इसकी यथार्थ माता है अ्रतएव उसी समय वह पुत्र उप्ते सौंप दिया गया । 
(राजा श्रे सिक की कथा, पुण्याश्रव कथाकोश पृष्ठ ४७) 
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गुरु गोपालदास बरौया स्मृति ग्रन्थ 

आजकल (लोक-कथा भ्रक ) े 
हरियाणा प्रदेश का लोक-साहित्य-डॉ० शकरलाल यादव 
आराधना कथा कोष भाग १, २, ३, ४, 

वृहत्कथा कोश 

खडी बोली का लोक-साहित्य-डॉ सत्या गुप्ता 
लोक-साहित्य-विज्ञान-डॉ० सत्येन्द्र 

जन रामायण 

भारतीय कथाएँ भाग १ २-डॉ० जगदीश चन्द्र जेन 
जेनागम मे भारतीय समाज-डॉ० जगदीशचन्द्र जैन 
दो हजार वर्ष पुरानी कहानियाँ-डॉाँ० जगदीशचरत्द जेन 
रमणी के रूप-डॉ० जगदीशचन्द्र जेच 

धम्मपद 

महाभारत 

ताया धम्म कहा 

शुक सप्तति 


जैन कथाओो का सास्कृतिक अध्ययन 


शी री ' 
२६.०“ कथासरित्सागर 


२७ 
रद 
२६ 
३० 
३१ 
श्र 
३३ 
३४ 
३५ 
रे 
३७ 
इ्८ 
३६ 
४० 
४१ 
है: 
४३. 
४४ 
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४६ 
४७ 
ंफ, 
है 
२० 
५१ 


पचतत्र 

बंताल पचर्विशतिका 

वृह॒त्कल्प सूत्र 

श्री चन्दावाई अभिनन्दन ग्रन्थ 

हिन्दी कविता मे प्रकृति चित्रण-डॉ० खण्डेलवाल 
लोक-कथाओ्रो के कुछ रूढ तन्तु-डॉ० सहल 

भक्तामर स्तोत्र की कथाएँ 

सुगध दशमी कथा (सपादक डॉ० हीरालाल जैन ) 
समराच्च कहा 

उवासगदसाओ 

उपदेशमाला भाषातर 

जैन-शतक-कवि भूदरदास 

जैन-साहित्य और इतिहास-प नाथूराम प्रमी 
आ्रादिनाथ पुराण मे प्रतिपादित भारत-डाॉ० नेमिचन्द जेन 
जन-साहित्य का वृहत इतिहास भाग ४-डॉ० मेहनलाल महता 
रासो मे कथानक रूढियाँ-डॉ० वृजविलास श्रीवास्तव 
हिस्द्री आव इण्डियन लिट्रेचर भाग-३ विष्टरनीज 
बिहारी र॒त्नाकर 

विद्यापति 

श्री सम्पूर्णानिन्द अभिनदन ग्रन्थ 

काव्य दर्येश-प रामदहिन मिश्र 

यशस्तिलक चम्पू-श्री सोमदेवसूरि 

अरेबियन नाइट्स 

पदुमचरित्र-श्री विमल सूरि 

कथाकोप-श्री हरिषेर 


